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EDITORIAL

Este ntimero de Antropologia Americana esti dedicado a la antropologia venezo-
lana. En €l participan profesores —investigadores de distintas universidades del
pais y de diferentes subdisciplinas como la etnohistoria, la lingiiistica antropolé-
gica, la antropologia sociocultural y la etnologia. Su integracién se la debemos a
la colaboracién de Reinaldo Rojas, editor responsable de este nimero temdtico.

Para Reinaldo Rojas, en la década de 1950 se institucionalizé la ensefianza y la
préctica de la antropologia venezolana, y se sentaron las bases para su desarrollo
posterior. Segin Clarac, de Bricefio (1993: 17) puede identificarse un antes y des-
pués de ese periodo de institucionalizacién. El “antes” se caracteriza por el predo-
minio de “un pensamiento marcado por el positivismo, evolucionista unilineal v,
en menor grado, difusionista y determinista geogréfico, cultivado por eruditos
influenciados por Europa (sobre todo Alemania y Francia)”. El “después”, en
cambio, se define por un proceso de institucionalizacién de la disciplina, tiene su
impulso en la Universidad Central de Venezuela a partir de la fundacién, en 1952,
del Instituto de Investigaciones Antropolégicas albergada en la Facultad de Hu-
manidades, la creacién del Departamento de Antropologia y Sociologfa en 1953y,
un afio més tarde, de la Escuela de Antropologia y Sociologia (Facultad de Eco-
nomfa, octubre de 1954) (Clarac de Bricefio, ibid; Caula, 2010). Tiene una perspec-
tiva mas amplia y plural, la antropologia se desarrolla con la participacién de
profesionales de la disciplina formados en México y Estados Unidos.

En el proceso de institucionalizacién de la ensefianza y la investigacién
antropoldgica destaca la participacién de Miguel Acosta Saignes. Formado
bajo la influencia boasiana en la Escuela Nacional de Antropologia e Historia
de México, Acosta Saignes es considerado uno de los fundadores de la antropo-
logia venezolana, cuya perspectiva holistica de la disciplina se aprecia en el
impulso a la etnologia, la arqueologia, la antropologia fisica y la lingiifstica
antropoldgica. Una parte de su trayectoria académica e influencia en la antro-
pologia venezolana, es analizada por Reinaldo Rojas en su articulo “Manuel
Acosta Saignes y la Antropologia Americana”. En este articulo se muestra la
influencia que tuvo de sus colegas y de prestigiados antropdlogos en México.
Entre ellos destaca la influencia de Miguel Othén de Mendizabal, Alfonso
Caso, Rubin de la Borbolla y Paul Kirchhoff, a quien se le atribuye el concepto
de “Mesoamérica” con el que han sido identificadas las altas culturas que se
desarrollaron en el periodo prehispdnico desde el norte de México hasta el rio
San Juan en Nicaragua, y lo que llamé “Area Circuncaribe”. Hasta hoy, es
posible encontrar elementos simbdlicos y practicas sociales identificables en
cada una de estas grandes dreas socioculturales, que serian objeto de estudio de
las antropologias mexicana y venezolana.
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El siguiente articulo es de Horacio Biord Castillo, titulado “El
(re)aprendizaje de una lengua extinta: etnogénesis entre los cumanagotos del
nororiente de Venezuela”. El autor alude a la pérdida lingiiistica y a la sustitu-
cién del idioma indigena por el espafiol o el portugués como una tendencia pre-
dominante en América Latina. Dicho fenémeno es parte de la desindianizacién
y posterior fragmentacién de la identidad étnica en nuestro continente. No obs-
tante y contrariamente a esta tendencia, en el caso de pueblos indios del noro-
riente de Venezuela, como los chaimas y los cumanagotos, existe un proceso de
reapropiacién o aprendizaje del ya extinto idioma cumanagoto por parte de
quienes son identificados como “indios”. Este fen6meno de recuperacion lingiiis-
tica forma parte de un proceso de etnogénesis. Para los miembros de este grupo,
sefiala el autor, la lengua tiene una significacién politica y simboélica de gran
importancia en dicho proceso de reivindicacién étnica y politica.

Presentamos también el articulo de Emanuele Amodio, “Los reyes desnudos.
Percepcién y representaciones espafiolas de las formas politicas indigenas de
Tierra Firme”. En este interesante trabajo de antropologia histdrica, se hace un
recorrido por las representaciones espafiolas producidas durante el siglo XVI,
sobre la alteridad indigena y la manera en que fueron utilizadas para integrar a
las poblaciones americanas al imperio espafiol. El uso de la categoria de behetria
(utilizada para definir de manera negativa a un grupo que era identificado por
su desordenado modo de vida), lo que implicaba también una justificacién de la
imposicién del dominio colonial.

A continuacién, Hernando Villamizar presenta el articulo “La Parca: perso-
nificacién macabra de la muerte en Caracas a mediados del siglo XVIII”, el cual
se refiere a la personificacién de la muerte, que aparece como un recursos fre-
cuente, en textos poéticos y sermones funerarios. En este trabajo se analizan las
relaciones entre La Parca y el sentido cultural que se le daba al morir y a la
muerte en la sociedad de Caracas. El autor analiza diversos textos y obras de arte
en donde la muerte aparece personificada. Las calaveras, los esqueletos o la gua-
dafia, sefiala, no son “elementos azarosos, sino que histéricamente han formado
parte de un conjunto de simbolos asociados a la muerte en Occidente”.

El siguiente articulo es de Luis E. Molina y se titula “Las técnicas de proce-
samiento de la cafia de aztcar en la Provincia de Venezuela. Siglos XVIIT y XIX”,
donde muestra que la cafia de azicar fue uno de los primeros cultivos que intro-
dujeron los espafioles en Venezuela en la segunda mitad del siglo XVI. Con ello,
llegaron las técnicas para su procesamiento, las cuales prevalecieron durante los
siglos XVI y XVII. Posteriormente se incorporaron técnicas procedentes del drea
caribefia franco y angloparlante. El autor presenta los distintos procedimientos



vii

utilizados para la obtencién de derivados de la cafa de azicar en Venezuela
durante el periodo colonial y el siglo XIX.

El dltimo articulo que integra este dossier temético es de Vladimir Aguilar
Castro, Linda Bustillos Ramirez y Carlos Grimaldo Lorente, titulado “Estado
plurinacional y planes de vida para la gestién de territorios indigenas como al-
ternativa al extractivismo”. En este trabajo, los autores analizan la transforma-
ci6n del Estado-nacién monocultural, a un modelo de reconocimiento
plurinacional, proceso que entrafia la redefinicién ética del aparato estatal, asi
como su estructura politica, juridica y econémica. Se analizan los retos de un
estado plurinacional y lo que serfa su “deber ser” para garantizar la sostenibili-
dad ambiental y cultural a largo plazo.

Como se observa, en este nimero el trabajo de antropologia histérica tiene un
lugar destacado.

En la segunda parte de la revista, Antropologia Americana rinde un merecido
homenaje péstumo a la doctora Larissa Adler Lomnitz, gran antropéloga chile-
na-mexicana, quien falleciera el pasado 19 de abril. De sus invaluables contribu-
ciones al desarrollo de la antropologia urbana, al estudio de la marginalidad y las
redes sociales en América Latina, da cuenta el articulo de Guillermo de la Pefa
“Larissa Adler Lomnitz: una antropdloga latinoamericana”.

Cerramos este nimero con dos resefias de libros de reciente aparicién.

Esperamos que este ntimero sea de su agrado

Cristina Oehmichen Bazdn

Editora
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Resumen: El propésito del presente ensayo es valorar los aportes de la obra cientifica desa-
rrollada por Miguel Acosta Saignes (1908-1989) en el campo de la Antropologfa americana.
La labor de este cientifico social venezolano, puede considerarse como pionera en los campos
de los estudios sobre el folclor, la arqueologia, la antropologia y la historia en Venezuela. En
México, fue testigo de la creacién en 1939 del Instituto Nacional de Antropologfa e Historia
(INAH) y de la Escuela Nacional de Antropologfa e Historia (ENAH), donde se formé bajo la
influencia de los maestros Alfonso Caso, Daniel Rubin de la Borbolla, Pablo Martinez del
Rio, Manuel Maldonado Kerdell, Miguel Othén de Mendizébal y el alemén Paul Kirchhoff,
ensefianzas que le permitieron participar en la fundacién de los estudios de Antropologfa e

Historia en Venezuela, desarrollando una obra de proyeccién continental.

Palabras claves: Antropologia americana, antropologia histérica, antropologia me-
xicana, antropologia venezolana.

Abstract: The purpose of this essay is to value the contribution of the scientific work develop
by Miguel Acosta Saignes (1908-1989) in the field of the American anthropology. The labor
of this Venezuelan social scientist could be consider as pioneer on the fields of folklore, ar-
cheology, anthropology and Venezuelan history. In Mexico, he was witness of the creation in
1939 of the National Institute of Anthropology and History, and the National School of
Anthropology and History, where he studied under the influence of Alfonso Caso, Daniel
Rubin de la Borbolla, Pablo Martinez del Rio, Manuel Maldonado Kerdell, Miguel Othén
de Mendizibal, and the German Paul Kirchhoff. These experiences allow him to participate
in the foundation of the studies of anthropology and history in Venezuela, developing a work

with a continental projection.

Key words: American anthropology, historical anthropology, Mexican anthro-
pology, Venezuelan anthropology.
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12 REINALDO ROJAS

INTRODUCCION

La Antropologfa, como disciplina cientifica, es un producto del siglo XX, aunque
sus origenes se remontan a la expansién colonial moderna de Europa y su interés
por registrar, describir y conocer la cultura de los pueblos no-ecuropeos descubier-
tos, conquistados y colonizados. La antropologfa nace con esa perspectiva occiden-
talista de descubrimiento del “otro”, en un recorrido que le ha obligado a
descolonizarse y asumir nuevos enfoques y miradas de los pueblos y sociedades
que estudia a escala universal. Este origen explica, en consecuencia, por qué su
campo de estudio inicial se centr6 en los pueblos denominados “salvajes”, mds
tarde “primitivos” hasta llegar a grupos y sociedades “arcaicas” o “tradicionales”,
que como se puede apreciar forman parte del mundo periférico colonizado por
Europa y ya en el siglo XX del llamado Tercer Mundo (Leclercq, 1972).

Desde los viajeros ilustrados del siglo XVIIT a tierras americanas a los explora-
dores del continente africano en el siglo XIX, lo fundamental de la documentacién
etnogrifica que dejaron en sus relatos, informes de viaje y descripciones eran las
formas de percibir y entender a las sociedades no occidentales, en una relaciéon
entre civilizacién y barbarie que ha acompafiado toda empresa colonialista.

De este contacto cultural y de esta relacién entre antropologia y colonialismo
es que surgen el evolucionismo, como teorfa social, y el funcionalismo como mé-
todo de estudio de las sociedades no occidentales. Asi lo aprecia Maurice Freed-
man y otros (1981) en su estudio sobre la Antropologifa social y cultural para la
Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién la Ciencia y la Cultura
(UNESCO):

Parece existir una insostenible concepcién evolucionista tras esta distincién de una
clase de sociedad especial: tales sociedades primitivas se hallan en camino de con-
vertirse en sociedades de gran escala, alfabetas y tecnolégicamente desarrolladas,
siendo susceptibles de ser estudiadas mientras luchan con el destino que finalmente
las alejard de la lupa del antropédlogo. (..) La sociologia y las demas ciencias sociales
especializadas ya tienen bastante con el estudio de las sociedades desarrolladas; para
nosotros lo primitivo (p. 59).

Es a partir de este cuadro tedrico, conceptual y metodolégico, que la antropo-
logia va a tomar su definitiva ruta como ciencia social en el siglo XX. En primer
lugar, esa obsesién por lo primitivo, que viene del legado evolucionista y en se-
gundo lugar, el predominio del método de campo “que exige que el investigador
observe intensamente una sociedad durante un largo periodo de tiempo (por
ejemplo uno o dos afios) y valiéndose del idioma nativo propio de cada pueblo.”
(Freedman ez al., 1981: 59).

Antropologia Americana Vol. 3 Nim. 6 (2018), pp. 11-34
ISSN (impresa):2521-7607 ISSN (en linea) : 2521-7615



MIGUEL ACOSTA SAIGNES Y LA ANTROPOLOGIA AMERICANA 13

Ahora bien, si para el antropélogo del siglo XIX y primera mitad del siglo XX,
eran marcadas las diferencias culturales entre el sujeto que estudia y el objeto estu-
diado, cuando la disciplina pasa a ser parte de las herramientas de investigacién de
quienes en el pasado habfan sido sélo objetos de estudio, lo cual empieza a desarro-
llarse en América Latina a partir de 1930, un método disefiado para el estudio de lo
exético se tendrd que trasformar en un método de auto-contemplacién. En palabras
de Freedman (1981): “Los antropdlogos de los pafses donde la disciplina es nueva lo
que hacen generalmente es estudiarse a si mismos” (p. 63).

Por otro lado, aquel clima intelectual evolucionista del siglo XIX, ya entrado el
siglo XX, tuvo diversas reacciones, como la teorfa del difusionismo cultural que coloca
el préstamo cultural por encima de la invencién, siendo el inglés Grafton Elliot Smith
(1871-1937) su principal portavoz. (Marzal, 1993: 23) En los Estados Unidos gracias a
la obra del antropdlogo aleman Franz Boas (1858-1942) surge una Antropologfa Cul-
tural continuada, entre otros, por su discipulo Melville Herskovicts y su teorfa del
relativismo cultural.

La otra tradicién antropolégica es la que se forma en Inglaterra en las primeras
décadas del siglo XX alrededor del concepto de funcién de Emile Durkheim, aplicado
por el antropélogo de origen polaco Bronislaw Malinowski con su obra La vida sexual
de los salvajes del noroeste de Melanesia. Con ello, aparecia el funcionalismo como
teorfa y método de la Antropoldgica social. La otra 4rea de estudio es la estructura
social y sus expresiones institucionales, como es el caso del parentesco, estudiado por
Radcliffe-Brown en su obra Sistemas de parentesco y matrimonio publicado en 1950.

Del lado francés, la influencia de Durkheim se vera cristalizada en la obra de
Marcel Mauss, “padre de la nueva escuela antropoldgica e inspirador de Metraux,
Griaule, Dumezil, Bastide, Dumont y Levi Strauss” (Marzal, 1993: 32). Los principales
temas y problemas de la antropologfa francesa serdn el pensamiento primitivo, las
estructuras sociales, los sistemas simboélicos y las formaciones socio-econémicas pre-
capitalistas, donde figuran los nombres de Lucien [évi-Bruhl, Claude Lévi-Strauss y
Maurice Godelier, este Gltimo, en el campo de la antropologfa marxista.

Pues bien, es en este contexto a la vez cientifico, politico y cultural, que aparece la
antropologfa latinoamericana y, en nuestro caso de estudio, es en este universo inte-
lectual donde se forma, se desarrolla y se va a proyectar la obra antropolégica de
Miguel Acosta Saignes.

MEXICO Y LA ANTROPOLOGIA AMERICANA DEL SIGLO XX

Cuando el joven Miguel Acosta Saignes, procedente de Caracas, llega al puerto de
Acapulco rumbo a la ciudad de México el 1° de enero de 1938, todo el pais era un
verdadero laboratorio de cambios politicos, sociales y culturales, impulsados a partir

Antropologia Americana Vol. 3 Nim. 6 (2018), pp. 11-34
ISSN (impresa):2521-7607 ISSN (en linea) : 2521-7615
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de 1910 por la Revolucién Mexicana (1910-1940). Alli si se estaba viviendo un pro-
ceso revolucionario a lo interno de la estructura social y en las relaciones del Estado
mexicano con el capital monopélico internacional. En 1934 habia llegado al poder
el General Lézaro Cardenas y con él culminaban las transformaciones revoluciona-
rias que, bajo su direccién, tomaran el camino de la institucionalizacién,' por un
lado, y por el otro, la realizacién a gran escala de la reforma agraria y la nacionali-
zacién de los ferrocarriles (1937) y de las compaiias petroleras (1938). Del papel de
Ciérdenas, tan cerca de aquel de las expectativas politicas del joven revolucionario
que llegaba de Venezuela tras combatir a Gémez y a sus continuadores, dice lo
siguiente el gran historiador francés Francois Chevalier (1979):

Sabemos finalmente que Cirdenas relanzé a gran escala la reforma agraria adormecida.
Distribuy6 més tierras que todos sus predecesores reunidos (..) generalizé y modernizé
la institucion del ejido (.) y, finalmente, hizo irreversible en México la subversion de las
estructuras latifundistas. Estas iniciativas a las que afiadieron otras esenciales como la
nacionalizacién de los petréleos (sic), valieron al nombre de Cirdenas un prestigio sin
igual en el pais, en particular entre los rurales (pp. 411-412).

En el universo intelectual latinoamericano vy, especialmente, en el campo de los
estudios cientificos sociales, México se transformé en un referente de primer orden
para la juventud rebelde y estudiosa del continente. Este posicionamiento tiene sus
antecedentes en la politica de proyeccién internacional de la Revolucién iniciada en
1915 por el Presidente Venustiano Carranza, quien —segtn el historiador mexicano
Pablo Yankelevich— “designé a Isidro Fabela como el encargado de restablecer re-
laciones diplomdticas con los gobiernos de Buenos Aires, Santiago y Rio de Janeiro”
(Galeana, 2010: 211).

Producto de las gestiones llevadas a cabo por Fabela, surgié la invitacién que la
Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM) le hiciera al escritor argentino
Manuel Ugarte (1878-1951) quien viajé a México 1917 realizando una prolongada
estancia que le permitié “valorar con signos positivos el fenémeno revolucionario vy,
en funci6én de ello, en cada escala de su ruta de regreso perfilé los contornos de una
campaiia en favor del gobierno surgido de la Revolucién” (p. 212). Ugarte estableci6
los primeros contactos entre argentinos y mexicanos que permitid, entre otras inicia-
tivas, vincular al estudiantado mexicano con la Asociacién Latinoamericana, presidida
por Ugarte, y con la Federacién Universitaria de Buenos Aires.

La imagen de un México “regenerado por obra de una revolucion” empez6 a tomar
cuerpo a lo largo del espacio latinoamericano, de mano de intelectuales y estudiantes.
En 1921, la tarea le toc6 a José Vasconcelos (1881-1959), autor de La raza césmica

! Partido Revolucionario Institucional (PRI), Confederacién de Trabajadores Mexicanos (CTM) y

Confederacién Nacional de Campesinos (CNC).
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(Paris, 1925), y quien como rector de la Universidad y secretario de Educacién Pablica,
en el gobierno de Alvaro Obregén, aproveché los festejos por el Centenario de la
Independencia de México para organizar el Primer Congreso de Estudiantes, siendo
Daniel Cosio Villegas el presidente de aquel congreso que entre el 20 de septiembre
y el 8 de octubre sesioné con representantes de 16 naciones latinoamericanas.

Un tercer viaje es el que en 1921 realiza por Lima, Santiago, Buenos Aires, Mon-
tevideo y Rio de Janeiro, Antonio Caso (1883-1946), una de las figuras intelectuales
forjadoras de la denominada Escuela Filos6fica Mexicana y miembro fundador del
Colegio Nacional en 1943. De su viaje a Sudamérica debemos destacar su encuentro
con los lideres del movimiento estudiantil peruano, Victor Radl Haya de la Torre
y Luis Alberto Sanchez, en Chile con la escritora Gabriela Mistral y en Argentina
con los intelectuales organizados alrededor de la revista Nosotros y Revista de Filo-
softa. (p. 219). En Buenos Aires, el escritor y filésofo argentino José Ingenieros’
(1877-1925) recibe con un discurso a Caso, en donde afirma que México se ha con-
vertido en un vasto laboratorio social pleno de “hermosas iniciativas” y ensefianzas
para los pafses de América Latina.

Efectivamente, entre esas “hermosas iniciativas” cabe sefialar la fundacién del
Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH), del que fue su primer direc-
tor Alfonso Caso, y de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia (ENAH),
como parte del mismo instituto. En esta fundamental decision estd uno de los rasgos
distintivos de la Escuela Antropoldgica mexicana, como es la unién entre ambas
disciplinas: la historia y la antropologfa, lo cual tiene mucho que ver con aquel con-
texto socio-politico del México revolucionario y la concepcién que don Alfonso Caso
le imprimi6 a la institucién donde se va a formar més tarde Acosta Saignes. Asi lo
sefiala Marcus Winter (1995) en su articulo “Alfonso Caso y la arqueologia de Oa-
xaca”:

La combinacién de antropologia e historia en la misma institucién refleja continuidad
cronoldgica en México entre lo prehispdnico y la actualidad. La rica documentacién co-
lonial que puede aplicarse al estudio de los grupos prehispanicos muestra el uso nece-
sario de la historia y la antropologfa. Asimismo, la ENAH estudia el papel de los grupos
indigenas en la i integracién del presente. En otras palabras, refleja una concepcién de la
antropologfa necesariamente vinculada con la historia (Florescano, 1995: 71).

En esa misma direccién coincidieron quienes han sido considerados como los fun-
dadores de la Antropologia mexicana: Manuel Gamio, Alfonso Caso, Wigberto Jimé-
nez Moreno, Gonzalo Aguirre Beltrdn, Pablo Martinez del Rio, Miguel Othén de
Mendizibal y Miguel Le6n Portilla, para nombrar los més prominentes.

? Sobre la temprana valoracién filoséfica de Ingenieros se puede consultar la obra de Manfredo
Kempff Mercado Historia de la Filosofia en Latinoamérica (1958: 129).
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Gamio, con quien surge en México la antropologia como ciencia, eché las bases de
esta integracién con su monumental obra La poblacién del valle de Teotihuacin, ini-
ciada en 1917 y cuyos resultados se dan a conocer en 1922, la cual, al decir de Eduardo
Matos Moctezuma (1995):

-marca el inicio de una visién integradora de las disciplinas que, como la arqueologia, la
etnograffa, la etnologfa, la lingiifstica y la antropologia fisica, ademads de la participacién
de diversos especialistas en otras tantas ramas del saber, van a ser base fundamental para
comprender el desarrollo de una poblacién en un territorito determinado, en este caso,
el valle de Teotihuacin (Florescano, 1995: 41).

Gamio, alumno de Franz Boas en la Universidad de Columbia, fue primeramente
arquedlogo y luego se dedico a los estudios indigenistas, llegando a ser director de la
Escuela Internacional de Arqueologia e Etnologfa Americanas, entre 1916 y 1920,
creada en 1910 y dirigida entre otros, por el propio Boas. Ademds de investigador de
campo, ocupé importantes cargos a nivel gubernamental hasta llegar a fundar en
1942 el Instituto Indigenista Interamericano, siendo su director hasta su muerte en
1960 (Florescano, 1995: 45).

En esta misma linea de actuacién, Gamio fue cofundador en 1937 de la Sociedad
Mexicana de Antropologfa, junto Miguel Othon de Medizabal, Alfonso Caso, Paul
Kirchhoff, Wigberto Jiménez Moreno, Rafael Garcfa Granados y Rubén Rubin de
Borbolla, muchos de ellos profesores de Acosta Saignes en la Escuela Nacional de
Antropologfa e Historia.

La otra figura fundamental en la formacién de esta Escuela de Antropologia me-
xicana es Alfonso Caso quien a pesar de haber estudiado leyes y ejercer la docencia en
la Facultad de Derecho de la UNAM, puede ser considerado “como el arquedlogo-
antropdlogo mexicano mads significativo, influyente y productivo de los tltimos 100
afos”, segiin Marcus Winter.

Este rasgo historicista de la antropologfa mexicana se completa con el interés de
sus fundadores por el estudio del problema indigena con el propésito de integrarlo a
la comunidad nacional, tal como lo plantea el propio Caso en su obra Indigenismo,
publicada en 1958. Allf sefiala:

No hay, en consecuencia, para resolver el problema indigena, sino un camino: el tGnico
cientificamente correcto y también el Gnico justo y generoso, hay que incorporar las
comunidades indigenas a la gran comunidad mexicana, transformar estas comunidades
llevéndoles lo que ya existe en otros poblados del pais (Marzal, 1993: 37).

En esta linea de investigacién, que forma parte del programa politico de la Revo-
lucién Mexicana, se destacan igualmente Manuel Gamio, Alfonso Caso y Gonzalo
Aguirre Beltrdn, quienes ejercerdn un verdadero magisterio en este campo en toda
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América Latina. Es en este clima intelectual de la década de los afios treinta, con estos
maestros y en los espacios de la Escuela Nacional de Antropologfa e Historia, que se
va a formar el joven Miguel Acosta Saignes.

MIGUEL ACOSTA SAIGNES. DE LA POLITICA A LA CIENCIA

A pesar de su juventud, Miguel Acosta Saignes llega a México precedido de una im-
portante experiencia de lucha politica en Venezuela. Habia nacido el 8 de noviembre
de 1908 en la poblacién de San Casimiro, a los 20 afios de edad, egresado como bachi-
ller, aspira estudiar en la Escuela de Medicina de la Universidad Central de Venezuela
(Ucv) (Blanco Mufioz, 2012: 13). Ingresa en 1929 y le tocard participar como observa-
dor de la celebracién de la Semana del Estudiante, evento festivo organizado, por
primera vez en nuestro pafs, por la Federacién de Estudiantes de Venezuela (FEV),
presidida por Radl Leoni.

Pues bien, en aquel afio de movilizacién y lucha contra el gomecismo, Acosta Saig-
nes es detenido en octubre de 1928 “junto con Eduardo Mier y Terdn, luego de una
protesta estudiantil” (Blanco Mufioz, 2012: 13) y llevado, primero a La Rotunda vy,
finalmente, al Castillo Libertador, el Puerto Cabello, donde va a conocer y relacio-
narse con José¢ Plo Tamayo (1898-1934), que es la persona que va a tener una gran
influencia en la primigenia formacién politica de Miguel Acosta Saignes, como intro-
ductor de las ideas marxistas en Venezuela (Samanes, 1984: 61).

Lo importante de las lecciones que Tamayo les dictaba en la circel a aquellos
muchachos es que los conminé a dejar atrés la tradicional lucha entre caudillos para
enrumbarlos en la organizacién de partidos. Segtin el propio Acosta Saignes (1984):
“Pio Tamayo ensefi6 siempre la importancia de las masas, en medio de las cuales habfa
luchado en Centroamérica. Y naturalmente él siempre aconsej6 a sus amigos conter-
tulios la necesidad de estructurar partidos populares que pudieran realizar movimien-
tos de verdaderas luchas” (Acosta Saignes, 1984: 82-83).

Y efectivamente, ya en libertad, el joven va a combinar la docencia y el oficio de
linotipista y corrector de pruebas en periddicos como El Heraldo y en la revista Elize,
con el trabajo politico, especialmente, tras la muerte de Juan Vicente Gémez. En 1936
se destaca como fundador de organizaciones gremiales y sindicales en el pafs, partici-
pando, ademds, en los diversos movimientos politicos que desde ese afio buscan crear
un partido tnico de las izquierdas, el cual se concretard en la creacién del Partido
Republicano Progresista (PRP) el 1° de junio de 1936 (Magallanes, 1973: 278).

Podrfamos decir que entre 1928 y 1938 se define como un luchador politico
democratico, antigomecista, pero profundamente sensibilizado por el ideario socia-
lista que le comunica Pio Tamayo en aquellas tertulias que transformaron al Casti-
llo de Puerto Cabello, de terrible prisién, en una verdadera Universidad. En este
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perfodo publica en la clandestinidad su primer libro, Latifundio (Caracas, 1937),
orientado por el compromiso politico de denunciar ese oprobioso régimen de ex-
plotacién del campesinado venezolano.

En 1937, en pleno conflicto politico, viaja junto a Pedro Beroes a México a fin
de participar en el Primer Congreso de Estudiantes Socialistas de América, el cual
debfa realizarse en Guadalajara, México, al que finalmente no pudo llegar a tempo.

Sin embargo, fue un viaje de fundamental importancia en la evolucién de su
vida académica posterior ya que a su paso por La Habana rumbo a México, conoce
por intermedio de los lideres estudiantiles cubanos Carlos Rafael Rodriguez y José
Antonio Portuondo, a don Fernando Ortiz, cuya obra antropoldgica seré referente
fundamental en sus estudios afrovenezolanos.

De La Habana, la delegacién venezolana viaja a Veracruz donde conocen que
el Congreso habfa terminado el dfa anterior de su llegada. Ante esta situacion,
Miguel Acosta Saignes decidi6 irse a Mérida, Yucatdn, para asistir al Congreso Na-
cional de Estudiantes de México. Y comenta Beroes (1986) en su articulo “Cuando
Miguel Acosta Saignes llegé tarde a un Congreso™

Fue ese su primer encuentro con la Cultura Maya, vy, tal vez el origen de su carrera
de antropdlogo que cursé por los afios 40, después de un largo perfodo de clandesti-
nidad politica, al cabo del cual volvié a México. (..) Esa terra de verdes estallantes y
rojos rabiosos, con su piel de mafz y terribles volcanes, nos marcé a los dos para el
resto de nuestras vidas (p. 3).

Y efectivamente, en 1938 Acosta Saignes parte a México expulsado del pafs
por el gobierno de Lopez Contreras y alli permanecerd hasta 1946. Se fue como
un joven politico que aspiraba aprovechar el exilio para estudiar Economfa —que
es la escuela donde se matricula inicialmente—, pero regresa como antrop6logo
e historiador.

LA FORMACION DE MIGUEL ACOSTA SAIGNES EN MEXICO

Motivado por sus estudios agrarios en Venezuela, el joven Acosta decide estudiar
Economia, pero sus ansias de ampliar aiin més sus conocimientos sobre el hombre
y la sociedad lo llevan a inscribirse paralelamente en la Escuela de Antropologia,
carrera que finalmente lo atrapa, tal como sefiala en la entrevista que le concede
al antropélogo venezolano Omar Rodriguez (1994) “..porque en ella encontré
economia, sociologia, historia, posibilidades de aplicar la estadistica; distintas disci-
plinas que me parecia podrian capacitarme mdas profundamente para actuar poli-

ticamente” (p. 29-20).
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Alli, en la Escuela Nacional de Antropologia, Miguel Acosta Saignes va a desa-
rrollar todo su talento en la investigacién social, al lado de grandes maestros mexi-
canos, que el mismo enumera, “como Alfonso Caso, Daniel Rubin de la Borbolla,
Pablo Martinez del Rio, Manuel Maldonado Kerdell, Miguel Othon de Medizabal”
(Rodriguez, 1994: 31) y otros eminentes profesores e investigadores venidos de otras
latitudes como su maestro alemédn Paul Kirchhoff, el espafiol Juan Comas, y los
franceses Paul Rivet y Alfred Métraux, quienes hicieron escuela en México para
beneficio de sus alumnos latinoamericanos.

De Kirchhoff, el propio Acosta Saignes nos dejé este testimonio en la entrevista
concedida a Omar Rodriguez (1994):

Fue expulsado por los nazis y se convirtié en profesor de teorfa marxista. El siempre
concibi6 a la antropologia desde un punto de vista dialéctico, como una inspiracién
fundamental para la investigacién y el anélisis de los problemas de las sociedades. Era
un gran analista de fuentes histéricas, mas que trabajador de campo.. Puedo decir
que, junto a otros compafieros, no sélo fui su discipulo sino su amigo. Asistiamos
desde el primer afio a la casa de Kirschhoff varias veces a estudiar lo que habfa de
antropologfa en el marxismo. Por consiguiente, con él lefamos a Morgan, a Engels y
todas las referencias que podian analizar en las distintas culturas a través de los aportes
contenidos en las obras de Marx (Rodriguez, 1994: 31-32).

Como puede apreciarse, en aquel ambiente intelectual, para un joven que venia
de la lucha politica y social, el encuentro con una figura como Kirchhoft fue de
fundamental importancia en su formacién teérica como futuro antropélogo. Pero
Kirchhoff no sélo lo introdujo en el estudio de los clasicos del marxismo, sino que
le abri6 el camino del estudio de las sociedades indigenas bajo el enfoque de las
Areas Culturales, propuesto en 1946. En la “Introduccién” a Zona Circuncaribe. Pe-
riodo indigena, que Acosta Saignes preparé para el Programa de Historia de Amé-
rica editado por la Comisién de Historia del Instituto Panamericano de Historia y
Geografia (IPGH), es el propio Acosta Saignes (1953) quien hace ese reconocimiento
al antropélogo alemdn, cuando afirma.

Como indica J. H. Steward, en el Prefacio del volumen dedicado al Area Circuncaribe,
del Handbook of South American Indians, fue Paul Kirchhoff quien por primera vez
hablé de tal drea. Expreso sus ideas pablicamente en 1946, en México, en una confe-
rencia cuyo contenido no fue tomado taquigrificamente. Por ello, la tinica exposicion
sistemdtica sobre el tema es la de Steward (Acosta Saignes, 1953: 23).

Para Acosta Saignes, es a Kirchhoff a quien se le deben reconocer dos aportes a la
Antropologia americana y mundial: “..sus concepciones de Mesoamérica, como gran
escenario cultural, entre el Norte de México y el rio San Juan en Nicaragua, con nu-
merosos rasgos caracterfsticos, y lo que llamé Area Circuncaribe, consistente en una
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comunidad de rasgos culturales alrededor del Mar Caribe y en sus islas..” (Rodriguez,
1994: 32). Este concepto, que para el antrop6logo viene a ser un instrumento de ané-
lisis, lo va a aplicar Acosta Saignes para el Caribe en la obra ya citada; y para Vene-
zuela, en su articulo “Esquema de las Areas Culturales de Venezuela”, en 1949.

Otro de sus maestros, recordado por Acosta Saignes, es Miguel Othon de Mendi-
zabal, con estas palabras: “El era un marxista sin partido, de extraordinaria inteligencia
progresista, un antiguo revolucionario mexicano, ademds de un gran profesor en la
primera etapa de esa Escuela de Antropologfa (Rodriguez, 1994: 33).

La influencia de Kirchhoff y la identificacién tedrica con el marxismo llevé a Mi-
guel Acosta Saignes a darle al anilisis critico de las fuentes histdricas coloniales gran
importancia frente al mismo trabajo de campo tan caracteristico del método antropo-
l6gico. Hay en esta tendencia, una posicién ideoldgica inicial que viene del marxismo
y su confrontacién con el funcionalismo que impulsa Malinoswki. Como se sabe el
gran antropdlogo estuvo en México en la misma época de estudio de Acosta Saignes,
y al recordar su presencia en la Escuela de Antropologfa, MAS nos deja este testimo-
nio en su didlogo con Omar Rodriguez (1994) “Como ta sabes, el funcionalismo se
caracteriza por ser unan concepcién ahistérica de las sociedades. Inmoviliza en el
tiempo, para estudiarlas, a las comunidades y a las sociedades del mundo. El gran
campedn de esa tendencia fue Malinoswki” (Rodriguez, 1994: 36).

Acosta Saignes, que era marxista, se negé como estudiante a trabajar con una fi-
gura “cuyas obras habiamos criticado, precisamente con Paul Kirchhoff y otros profeso-
res” (p. 37), tomando con ello el camino de una Antropologia Histérica que es la
tendencia que va a cultivar en sus obras, fundando esta corriente de investigacién en
Venezuela. El otro aspecto que destaca Acosta Saignes de su formacién en México es
el caricter popular que habfa tomado la educacién en aquellos afios, donde la obra
del general Ldzaro Cérdenas es reconocida por el impulso que le da desde su go-
bierno, entre 1936 y 1941, afios de su estadia en México.

Esta vision progresista del gobierno de Cirdenas en el campo educacional se apre-
cia con la creaci6n del Instituto Politécnico Nacional, que MAS valora como una ins-
titucién creada “para formar técnicos en todos los niveles y para permitir la
incorporacién de los jévenes pobres a los niveles culturales que habfan estado reser-
vados s6lo apara los pudientes. De modo que el Politécnico nacié como una institucion
revolucionaria” (Rodriguez, 1994: 37). Y fue en esa institucién donde inicié sus activi-
dades la Escuela de Antropologia. Por ello, para nuestro personaje, la Escuela donde
se form6 como antrop6logo:

nacié como expresion técnica de la Revolucién Mexicana. Duré dos afios en el Politéc-
nico, pero estudidbamos también en El Colegio de México y en la Universidad Nacional
Aut6noma. Después del primer bienio, la Escuela dejé el recinto del Politécnico y fue
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trasladada al local del antiguo Museo Nacional, donde existfa una gran biblioteca his-
térica y antropoldgica, ademds de grandes riquezas arqueoldgicas. Esto permitia un es-
tudio con fuentes y materiales apropiados (Rodriguez, 1994: 38).

Esta formacion recibida, entre teérica y prictica, cientifica y politica, nacionalista
y latinoamericanista, como un todo, impregnard la orientacién de su obra cientifica
y educativa posterior. Y esto se debe al ambiente académico en el que realizo sus
estudios, compartiendo su preparaciéon profesional entre los espacios de la ENAH,
INAH y el Instituto Indigenista, los cuales formaban parte de la UNAM, después de
la reforma universitaria. En aquellos verdaderos centros de investigacién y altos es-
tudios, por sus objetivos, régimen de trabajo y, principalmente, por la pléyade de
maestros ¢ investigadores que all{ se encontraban para la época, Miguel Acosta Saig-
nes va a entrar en el dilema de seguir en la carrera politica o adentrarse en las
profundidades ilimitadas de la investigacién cientifica.

Y el momento llega, en 1940 sus compafieros del 36 le reclaman que vuelva a
Venezuela a incorporarse a la lucha politica. Asf se lo recuerda a Rodriguez (1994):

Fue la primera vez que se presenté ese dilema. Estudio e investigacién o politica pura
y decidi quedarme en México. Habfa estudiado en varias carreras, tenfa maltiples curio-
sidades intelectuales, multitud de cosas por hacer en esa disciplina que habfa empezado.
Fue asi como me resolvi a concluir la carrera de antrop6logo, en la cual maduré una
concepcion politica global (p. 30).

Fruto de sus estudios universitarios saldrdn tempranamente sus primeros traba-
jos sobre los pueblos indigenas mexicanos y del Caribe. Empecemos el recorrido de
su obra a partir de los trabajos publicados en México, en su época de estudiante y
de etnélogo recién graduado.

OBRA ANTROPOLOGICA EN MEXICO

Por la formacion recibida y, a la vez, asumida como norte de su labor profesional, la
obra antropoldgica de Miguel Acosta Saignes estd fundada en una concepcién critica,
global, histérica e interdisciplinaria de las Ciencias Sociales. De sus publicaciones inicia-
les, la primera es un articulo titulado “Los Pochteca. Ubicacién de los mercaderes en
la estructura social tenochca”, de 1945 en Acta antropoldgica, revista creada por la
Sociedad de Alumnos de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, de cuyo
directorio formé parte.®

3 Este articulo fue publicado posteriormente en 1975 en la Historia del Comercio Exterior de Mé-
xico (1510-1910), edicién del Instituto Mexicano de Comercio Exterior y en 1977 fue incluido por el
antrop6logo Miguel Ledn Portilla en la antologia De Teotihuacin a los Aztecas. (1977) UNAM, Colec-
cién “Lecturas Universitarias”, vol. 11.
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En este trabajo el autor precisa documentalmente el status de los mercadores o
pochtecas en la organizacion social azteca, gracias a una exhaustiva consulta en “diver-
sas fuentes con testimonio de las prerrogativas que paulatinamente habfan alcanzado
los grupos de mercaderes que realizaban transacciones comerciales en lugares muchas
veces considerados alejados de Tenochtitldn” (Le6n-Portilla, 1977: 436).

[lustrado con mapas donde el autor ubica las poblaciones donde los pochzecas rea-
lizaban sus transacciones, en esta articulo Acosta Saignes evidencia la formacién de un
grupo social que formaria parte de la clase social privilegiada en aquella sociedad,
junto a los nobles y a los guerreros. Hasta ese momento, los cronistas y la mayorfa de
los estudios sobre los aztecas —en especial el de Adolph F. Bandelier sobre la orga-
nizaci6n social y forma de gobierno de los antiguos mexicanos, publicado en 1879 en
Cambridge—* ubicaban a los comerciantes y mercaderes como un sector “con cierta
peculiaridad de castas” a partir de la opinién de que la organizacién social azteca era
completamente democritica, a pesar de que otros estudiosos més contemporaneos,
como George Vaillant en su obra The Aztecs of Mexico, publicado en 1941 en Nueva
York, ya habfan sugerido que “.la iniciacién del contacto intertribal a través de la
colonizacién y la guerra y el aumento de las necesidades materiales y religiosas, llevd
a la formacién de una clase, los pochetcas, cuyos miembros viajaban por todo Mé-
xico..” (Leén-Portilla, 1977: 441).

A partir de esta hipétesis Acosta Saignes desarrolla su investigacién, ubicando a los
pochtecas como parte de la clase social privilegiada que se venia formando en la socie-
dad azteca, junto a los sefiores y a los guerreros en la linea de inter pretaciéon que autores
como Manuel M. Moreno, autor de la obra La organizacién politica y social de los
aztecas, publicado en 1931, ya habfan planteado al hablar del proceso de formacién de
un estado azteca a la llegada de los conquistadores espafioles en el siglo XVI.

Ademis de este aspecto eminentemente socio-econémico, Eric Wolf (1977), en su
obra Pueblos y culturas de Mesoamérica, editado por la Universidad de Chicago en
1959, anota que en su articulo, Acosta Saignes “ha sugerido que el gremio de comer-
ciantes tuvo un origen teocrdtico..” (p. 236). En el capitulo de su obra Aldeas y ciudades
sagradas sefala:

Se cree que las expediciones comerciales que viajaban de un centro a otro estaban
patrocinadas o eran protegidas por los sacerdotes. Acosta Saignés (sic) sugirié que los
comerciantes profesionales de los que fue més tarde la militarista Mesoamérica, los
pochtecas, representan un antiguo grupo de gentes con fuertes contactos con las re-
giones costeras del Golfo. Es posible que tales intermediarios hayan transportado estas
mercancias de lujo, de un centro a otro” (p. 84).

* La obra de Bandelier intitulada On the Social Organization and Mode of Government of the Ancient
Mexicans fue publicada en 1879 en el 12th Annual Report of the Peabody Museum of American Archaeol-
ogy and Ethnology, en Cambridge. Traducida al espafiol por Mauro Olmeda, la obra fue incluida en el
libro El desarrollo de la sociedad mexicana, México, vol. 1. 1966.
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En 1946, Acosta Saignes publica dos trabajos mds sobre los antiguos aztecas cu-
yos materiales forman parte de su tesis, atin inédita, que con el ttulo de “El comercio
de los aztecas” present6 en 1945 para obtener el titulo de etndlogo en la ENAH. “Los
Teopixque”, que trata sobre los sacerdotes méxicas, publicado en la Revista Mexi-
cana de Estudios Antropoldgicos (vol. VIII, nimeros 1, 2 'y 3), 6rgano de la Sociedad
Mexicana de Antropologia; y “Migraciones de los Méxica”, articulo publicado en el
volumen VII de la obra Tlatelolco a través de los tiempos. Estos tres articulos dan
cuenta de la presencia de Acosta Saignes en la historiografia del México antiguo. Su
otro trabajo publicado en 1946 estd dedicado a los caribes de la costa venezolana,
con el cual abre sus investigaciones sobre Venezuela como parte de la llamada Area
0 Zona Circuncaribe.

REGRESO A VENEZUELA

A fines de 1946, a su regreso a Venezuela, fue Mariano Picén Salas, amigo de Al-
fonso Caso y de muchos otros intelectuales mexicanos, quien le encomendé fundar
el Departamento de Antropologifa en la naciente Facultad de Filosoffa y Letras que
el gran ensayista venezolano habfa también fundado en la Universidad Central de
Venezuela, a partir de septiembre de ese mismo afio. De la tradicién intelectual a
partir de la cual iniciaba su labor universitaria y cientifica en el campo antropolégico
el propio Acosta Saignes le relata a Omar Rodriguez (1994) lo siguiente:

En Venezuela habfa existido, en la Universidad Central, una citedra de antropologia
fisica que dict6 a principios de siglo el doctor Elfas Toro. Después de eso desapareci6
la antropologia de la Universidad y quedaron solo, naturalmente, los estudiosos de
la antropologia. Entro otros Julio C. Salas, Luis R. Oramas, el doctor Alfredo Jahn,
Don Lisandro Alvarado y otros. Ellos constituyeron entre 1916 y 1920 un grupo para
el estudio de los que denominaban ‘el americanismo’. Este grupo conformd, en reali-
dad, la primera institucién dedicada a esos temas y realiz6 la primera publicacién en
una revista sobre ciencias sociales en Venezuela (Rodriguez, 1994: 43).

Con ello se refiere a la publicacién de la revista De Re Indica, 6rgano de la Socie-
dad Venezolana de Americanistas Estudios Libres, fundada en 1918 en Caracas y que
el propio Acosta Saignes (1967) sefiala que es la “primera en su género en Venezuela”
(p. 11), en su articulo “Materiales para la Historia del Folklore en Venezuela”, publi-
cado en Archivos Venezolanos de Folklore.

Cuando MAS retorna a Venezuela gobernaba en pafs una Junta Civico-militar
presidida por Rémulo Betancourt, uno de los lideres estudiantiles del 28, la cual habfa
depuesto el 18 de octubre de 1945 por un golpe militar al general Isafas Medina An-
garita Presidente electo por el Congreso en 1941. Ademds de su incorporacién a la
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universidad en 1947, el afio siguiente el Congreso crea —por su iniciativa— la Comi-
sibn Indigenista bajo su direccién, integrada por Lucila Palacios, Fernando Arangu-
ren, Tulio Lépez Ramirez, Julio Febres Cordero y Gilberto Antolinez.

Esta labor fundacional en el campo de la antropologfa se completa con la funda-
cién de la revista Archivos Venezolanos de Folklore, en 1949, conjuntamente con An-
gel Rosenblat y Rafael Olivares Figueroa como 6rgano divulgativo del Instituto de
Antropologfa e Historia de la UCV, bajo el mismo enfoque interdisciplinario e hist6-
rico de la ENAH, donde se formé. En este sentido, podrfamos afirmar con estas evi-
dencias ya sefialadas, que Miguel Acosta Saignes es el fundador de los estudios
antropolégicos modernos en Venezuela, labor que se completa con sus trabajos de
investigacion, el ejercicio de la citedra universitaria y la obra publicada en el periodo
que va de 1946 a 1986, es decir, cuarenta afios ininterrumpidos de actividad intelectual,
ya que muere en Caracas el 10 de febrero de 1989 (Rojas, 2002: 73). Revisemos final-
mente sus grandes lineas de trabajo y produccién bibliografica.

ANTROPOLOGIA CIRCUNCARIBE

En 1946 Acosta Saignes empieza a trabajar sobre los Caribes, publicando en México
su artfculo “Los caribes de la costa venezolana”, que lo llevard a transformarse en
uno de los principales especialistas latinoamericanos en esta area cultural que lo
llevan, por un lado a desarrollar investigaciones en el Caribe venezolano y a redactar
para el Programa de Historia de América propuesto por el IPGH, el programa re-
lativo a la Zona Circuncaribe, editado en 1953 en México.

Este vasto programa de investigacién dividi6 la historia americana en tres perio-
dos con sus correspondientes coordinadores: Perfodo Indigena, el antrop6logo me-
xicano Juan Comas; Periodo Colonia, el historiador mexicano Silvio Zavala y Periodo
Nacional el historiador norteamericano Charles Griffin. El Periodo Indigena, se sub-
dividi6 a su vez en diez apartados donde aparecen Mesoamérica, coordinada por el
mexicano Ignacio Bernal y la Zona Circuncaribe, coordinada por Miguel Acosta
Saignes.

El documento entregado por Acosta Saignes da cuenta de la exhaustiva investi-
gaciéon documental y bibliogréfica llevada a cabo, poniendo al dia los grandes pro-
blemas y temas de investigacion que debfan ser abordados por antropélogos e
historiadores sobre esta drea cultural para luego ser difundidos por los sistemas es-
colares americanos. En su introduccién, parte del drea que ya habfa sido delimitada
por Steward en el volumen IV del Handbook of Sout American Indians, publicado
en 1948. En esta obra Acosta Saignes (1953) comenta a este respecto:
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En realidad la concepcién expresada por Steward sobre el drea circuncaribe debera ser
estudiada con mucho detenimiento en diversos aspectos, pues falta: situar sus origenes;
conocer las formas como se distribuyeron los elementos que parecen caracterizarla; des-
cubrir su procedencia, cuando no nacieron dentro de ella; estudiar los rasgos culturales
en relacién con la base geogréfica; conocer cémo se han transformado, y por cudles
razones, los modos de vida de los pueblos de procedencia amazonica al ingresar al 4m-
bito circuncaribe; establecer una cronologfa para el desarrollo cultural; etc. (Acosta Saig-
nes, 1953:9).

Es dedir, su primer aporte es proponer una agenda de investigacion a partir del
estudio de las subdivisiones internas que el propio Steward propuso en su estudio: a) los
caribes; b) los subandinos, que poseen caracteres de los primeros mds otros de proce-
denda andina; y ¢) las tribus de la selva tropical, las cuales manifiestan, ademas de rasgos
arcuncaribes, otros correspondientes a las entidad cultural que antes se habfan distin-
guido como Area Amazénica y que en el Programa del IPGH se corresponde con las
Guayanas, coordinada por Irving Rouse (Estados Unidos) y Brasil, por Emilio Willems.

Sin embargo, en el Programa elaborado encontramos 49 temas a desarrollar que
involucran las poblaciones ubicadas en las dreas geogréficas de las costas de Venezuela
y Colombia y sus contactos con llanos y montafias andinas, y la relacién de las Gua-
yanas con la Zona Circuncaribe. En esta obra, el autor aporta un temario de conteni-
dos, una bibliografia basica con su comentario y problemas a tratar. No es s6lo un
programa sinéptico a desarrollar por los docentes sino, también, una agenda de pro-
blemas a tomar en cuenta por los investigadores.

Ya en la introduccién del libro, hay importantes observaciones epistemoldgicas
que tiene que ver con el manejo de las fuentes histéricas por el antropélogo vy el
mismo historiador, donde destaca —entre otros— lo que denomina la “ficcién de
coetaneidad” de las fuentes, lo cual plantea de la siguiente manera:

A propésito de la coetaneidad de las fuentes, debo sefialar otro hecho que resalta par-
ticularmente cuando se trata de la costa venezolana. Se poseen para su estudio materiales
de muy diversas épocas. Es posible reconstruir la cultura de los antiguos aborigenes
sobre la base de los primeros cronistas del siglo XV; més es necesario completar esos
conocimientos con fuentes tardias (..) Pero la situacién es muy diferente para otras zonas.
Asi ocurre en los Llanos de Casanare y el Orinoco (p. 12).

Efectivamente, la colonizacién de esta zona es del siglo XVIIl y, por ende, se trata
de fuentes histéricas que nos dan informacién de indigenas que ya han sufrido pro-
cesos de contacto con el europeo. En consecuencia, nos dice el autor:

Al reconstruir, pues, el drea circuncaribe, realizamos una verdadera ficcién de coeta-
neidad, lo cual no deja de sugerir algunas importantes preguntas: ;Hasta qué punto
es posible asegurar que las culturas halladas por los misioneros de Casanare existfan
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en la misma forma dos siglo antes, o habitaban las mismas regiones donde ellos los
encontraron? (p. 12).

Pues bien, esta visibn de conjunto, global, sobre la zona circuncaribe la obtuvo
Acosta Saignes de sus estudios comparados sobre Venezuela, Mesoamérica y el Caribe,
lo cual se aprecia en los articulos que publica antes de su primer libro como antrop6-
logo: Estudios de Etnologia de Venezuela, editado en 1954, un afio después del libro
Zona Circuncaribe. (Cémo se dio ese proceso y cudles son los temas tratados?

LA ETNOLOGIA ANTIGUA DE VENEZUELA

Déndole continuidad a sus estudios en México, apenas llega a Venezuela, Acosta
Saignes elabora una serie de articulos dedicados a las comunidades indigenas prehis-
panicas. Esos estudios los publica en 1954 con el titulo de Estudios de Etnologia de
Venezuela, libro que en su segunda edicion, de 1961, llevari el titulo de Estudios
de Etnologia Antigua de Venezuela. ;Qué podemos destacar de esta primera obra
antropoldgica de MAS?

La obra consta de ocho estudios sobre diferentes manifestaciones sociales y cul-
turales de las comunidades o grupos indigenas venezolanos. En primer lugar, su
propuesta sobre las Areas Culturales de Venezuela Prehispanica, que como ya he-
mos sefialado, es un trabajo inicialmente publicado en 1949. El método llevado a
cabo lo expone el autor de la siguiente manera: “Trazamos, sobre la base de los
trabajos realizados por algunos autores extranjeros, como Steward, Kirchhoff,
Murdock y Métraux, y de acuerdo con nuestros propios andlisis de las fuentes his-
toricas las 4reas siguientes..” (Acosta Saignes, 1961: 52).

Efectivamente, en su articulo de 1949 propone ocho dreas culturales partiendo
de la divisién desarrollada por estos autores en el Handbook of South Americans
Indians, correspondiente a los tomos Tribus de la Selva Tropical y Las Tribus Cir-
cuncaribes, ambos publicado en 1948.

En la obra de 1961 lleva a diez las 4reas culturales y en 1975, en la obra Historia
de Venezuela. E poca prehispdnica, las lleva a nueve. En esta Gltima edicién, Acosta

Saignes (1975) define el Area Cultural como:

.un territorio circunscrito dentro del cual se encuentran reunidos ciertos rasgos que
pueden existir aislados en otros sitios. Lo que caracteriza asf al area cultural es la exis-
tencia de un conglomerado de caracteres unidos en funcién de utilidad y aprovecha-
miento dentro de ciertos limites geograficos. Es indispensable afadir el elemento
tiempo (p. 34).
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En esta tltima obra el autor busca alejarse de la pura diferenciacion lingtiistica
para tomar en cuenta aspectos de orden productivo y de organizacién social, am-
pliando con ello, los rasgos tomados en cuenta en 1949 y 1961. Aqui une lo étnico-
cultural con lo econémico-social para hablar del Area como una “totalidad de la cul-
tura, en el sentido en que se habla de formaciones econdémico-sociales, es decir, con el
conocimiento de las estructuras econémicas y sociales, desde sus formas de produccién
mads elementales hasta la superestructura cultural més elaborada” (p. 35). Con ello,
Acosta Saignes avanza en una conceptualizacion ubicada en el debate generado en la
década de los afios setenta del siglo pasado por el marxismo latinoamericano acerca
de la aplicacién en nuestro continente de las categorfas de Modos de Produccién y
Formaciones Econémico-sociales para el estudio de nuestra realidad histérica (Sempat
Assadourian: 1973).

Los otros estudios incluidos en su Etnologia Antigua de Venezuela son “Macos e
[totos”, que es un estudio sobre la presencia de la esclavitud entre nuestros indigenas;
“El Airico”, territorio localizado en el actual departamento del Meta, en Colombia,
donde habitaban pueblos de filiacién lingiifstica arawaca, los Achaguas, con Betoyes
y Jirajaras, de filiacién chibcha. Un estudio sobre los “Rasgos culturales mesoameri-
canos en el Orinoco”, comparando el Area Circuncaribe y el Area Mesoamericana
estudiada por Kirchhoff. Seguidamente, un estudio dedicado a “El Maremare: baile
del jaguar y la luna”, expresién cultural del oriente venezolano, originaria de los
indigenas guaratinos, que el autor aborda en dos dimensiones: como fenémeno fol-
klérico contempordneo y como tradicién indigena estudiada en una perspectiva et-
nografica.

Otro estudio es “El canibalismo de los Caribes”, donde el autor analiza critica-
mente las fuentes coloniales y la abundante bibliograffa contemporanea que hacen
referencia a la antropofagia de los Caribes construyendo el mito del canibalismo
entre aquellos pueblos. Seguidamente, “El enigma de los Guaiqueries”, a partir de
la divergencia entre Gilli, que los ubica como caribes, y Humboldt que recoge en
su obra la opinién de ancianos indigenas guaiquerie que afirmaban que eran mds
bien de origen guaratno. Dispersos en los llanos venezolanos, oriente y en la isla de
Margarita, para MAS los guaiqueries —posiblemente antecesores de los arawua-
cos— permanecen lingiifsticamente desconocidos.

El dltimo estudio es denominado “Episodios de la Transculturacién” donde pasa
revista de casos y episodios de préstamos culturales que vienen a ser base de la com-
posicién organica de la cultura nacional venezolana. Por las fuentes consultadas, en
este estudio Acosta Saignes se comporta metodolégicamente como un etno-histo-
riador. Al valorar la obra, don Fernando Ortiz saluda un libro que “.aunque s6lo
referido a los gentios étnicos de Venezuela, trae nuevas levaduras para la contro-
versia de las recientes teorfas acerca de las areas culturales que bordean el Mar Ca-
ribe y sus conexiones con las mesoamericanas” (Acosta Saignes, 1961: X VIII).
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Atinadamente sefiala el sabio cubano que

los estudios de indologfa, iniciados por los conquistadores, cronistas y misioneros, han
traido revueltas las observaciones objetivas y certeras con las fantasfas disparatadas y
los juicios torcidos por extraviadas intenciones. (..) Pero ello no implica que deban ser
desdefiados los historiadores contemporaneos de la invencién y el repoblamiento de
las Indias; antes al contrario, hay que releer con nuevo aprecio cientifico los centenarios
libros y papeles de que tan prédiga fue la expansién espafiola en el Nuevo Mundo
(Acosta Saignes, 1961: X VIII).

Y es que mds que ignorada, la historia de los pueblos indigenas de nuestro con-
tinente ha sido més bien desfigurada por mitos y leyendas surgidas de los propios
conquistadores y colonizadores espafioles, mitos y leyendas més tarde repetidas por
escritores y publicistas modernos y contemporaneos. Esta realidad es el punto de
partida de estos estudios etnoldgicos de MAS, a saber, “los innumerables problemas
que, respecto de las culturas prehistéricas de Venezuela, surgen al estudiar las fuen-
tes histéricas” (Acosta Saignes, 1961: X).

ESTUDIOS SOBRE EL FOLCLOR VENEZOLANO

Un afio después de publicar su Etnologia Antigua, es decir, en 1962, Acosta Saignes
publica otro importante libro, esta vez dedicado a sus estudios sobre las manifesta-
ciones folcléricas presentes en el pueblo venezolano. Su titulo: Estudios de Folklore
Venezolano. Si seguimos la ruta de su elaboraciéon debemos partir de su estudio
sobre el baile ayaman de Las Turas, manifestacién cultural que se realiza cada afio
en la poblacién de Aguada Grande, situada en el noroeste del estado Lara, y que
MAS visit6 en 1949 a propésito de conocer directamente esta manifestacion folels-
rica que en la actualidad adn cultivan los descendientes de los indigenas ayamanes
que habitaban esta zona antes de la llegada de los espafioles.

Esta obra, precedida de la exposicién de los fundamentos de una teorfa del fol-
clor venezolano, contiene los siguientes estudios: Primeramente, en la parte del libro
que denomina Origenes: un articulo sobre “El Area Cultural Prehispanica de los
Andes venezolanos”, “Las cofradias coloniales y el folklore” y “Las Turas”, publi-
cado en 1949. Seguidamente, en la parte denominada Industrias los siguientes estu-
dios: “La Cerdmica de la Luna” y “La canoa en tierra”. En la tercera parte de su libro
que denomina Creencias, los siguientes estudios: “Origen de algunas creencias vene-
zolanas” y “La gallina en el folklore venezolano”. Seguidamente, en el aparte que
denomina Literatura, “Las décimas de Carlos Rojas™ en Fiesta Colectiva, “El San
Benito de Betijoque” y en Vivienda, “La vivienda rural en Trujillo”. Finalmente, el
autor anexa un pequeiio articulo que denomina “Vocabulario de vegetales”.
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Todos son estudios de campo, donde el antrop6logo parte de la tradicién oral
de comunidades populares, en aquellos afios, fundamentalmente de carécter rural,
donde el campesino es el portador de un patrimonio cultural desconocido y hasta
marginado por la modernidad urbana. Es muy importante para Acosta Saignes di-
ferenciar los estudios sobre el folclor de los estudios etnolégicos, propiamente di-
chos. En la introduccién que hace a Estudios del Folklore enV enezuela (1962) sefiala:
“Congruentemente con tal pensamiento, no consideramos como folklore las mani-
festaciones culturales de los pueblos indigenas actuales. Sus patrimonios han de ser
estudiados por la Etnologfa. Otra cosa es la circulacién incesante de rasgos entre
ellos y sectores mestizos de la poblacién” (Acosta Saignes, 1962: 7).

Para nuestro autor, el folclor no es solo tradicién conservada por las poblaciones
dgrafas o medianamente alfabetizadas, ubicadas en la base de la estratificacion social,
sino también creacién incesante. En este sentido, para MAS, orientado por una visién
marxista de la sociedad, el folclor viene a ser “el conjunto de los bienes culturales
propios de los sectores econémicamente inferiores en las sociedades civilizadas” (p.
6), que son, ademds, sociedades de clase. Por eso, lo definitorio no es lo antiguo, que
es mds bien rasgo de las culturas indigenas. De esta definicién es que surge la im-
portancia del folclorista como estudioso y analista de estas manifestaciones de la
cultura popular. Para Acosta Saignes (1962):

El folklorista viene a ser, pues, una especie de escribano de los sectores dgrafos, donde
la funcién fundamental de trasmitir conocimientos es a través de la palabra y el ejem-
plo. El folklorista recoge, para introducirlo en la corriente histérica, los elementos
culturales conservados o creados por los sectores dichos. De no recogerse ese material,
se perderdn preciosas informaciones para el estudio de multitud de fenémenos, sobre
la dindmica cultural, sobre los procesos de endoculturacion, acerca de los modos de
interpretacion de la realidad ambiental por parte de los sectores populares (p. 8).

En 1980, la Academia Nacional de la Historia (Venezuela) publica una antologia
de sus estudios mas contempordneos con el titulo de Eszudios de Antropologia, so-
ciologia, historia y folclor. Si en 1949 la preocupacion estaba centrada en la relectura
critica de las fuentes histéricas coloniales para el conocimiento de nuestros pasado
indigena y el trabajo de campo dirigido a rescatar del olvido la tradicién oral que
reposa en las manifestaciones folcléricas; en 1980 le preocupa que la antropologia
no haya desarrollado con mayor fuerza y extension la investigacién directa, de
campo, lo cual ve como un peligro porque significa una “aceptacion sin critica de los
productos materiales e intelectuales elaborados en las metrépolis coloniales o neo-
coloniales” (Acosta Saignes, 1980: 13).

Aprecia una disciplina que cuarenta afos después ha caido en el consumo a-
critico de los productos intelectuales de las potencias que ayer nos colonizaron. Para
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¢, “la investigacién directa es parte de la conciencia de la sociedad, de su autoexa-
men, para juzgar resultados y preveer procedimientos” (p. 13). En esta obra, el
aparte dedicado a los estudios antropolégicos, es decir, de etnologia antigua, se co-
rresponden con los siguientes titulos: “Arqueologia de la Guajira Venezolana”, “In-
troduccién a un andlisis de los petroglifos venezolanos”, “Pueblos arboricolas de
Venezuela”, “iCual es el verdadero significado de los elementos melanesios sefala-
dos en América?” y “El sistema de parentesco y una posible filiacién bilateral entre
los Achaguas”, materiales producidos entre 1953 y 1966.

Y en cuanto al folclor, los siguientes titulos: “Materiales para la historia del Fol-
clor en Venezuela”, “Elementos indigenas y africanos en la formacién de la cultura
venezolana”, “El Maremare: baile del jaguar y de la luna”, “El Tucutucu”, “La cajeta
de chim¢” y “Ceramica de El Cercado”. Pero no todo queda ahi, paralelamente a
sus estudios sobre el mundo indigena, Miguel Acosta Saignes desarrolla una impor-
tante linea de investigacion sobre las poblaciones negras africanas que llegaron al
continente en el periodo colonial como esclavos y sus descendientes. En este campo,
MAS aporta un estudio de antropologfa histérica relacionado con los esclavos ne-
gros traidos en el siglo XVII a explotar las minas de cobre en Cocorote. Revisemos
brevemente el contenido de este libro.

ESTUDIOS AFROAMERICANOS

“Vida de los esclavos negros en Venezuela” es su tesis doctoral en Antropologia en
la Universidad Central de Venezuela, presentada en 1962. De su obra podemos
sefialar que se trata de un estudio de antropologfa histérica ya que el investigador
basa su trabajo en la interpretacién de fuentes histéricas que le permiten reconstruir
las formas de vida y de trabajo de los negros esclavos traidos a Venezuela en los
siglos XVI, XVII y XVIIL Los temas tratados, dan cuenta del enfoque teérico global
asumido por el investigador, combinando la localizacién geogriéfica de las poblacio-
nes negras con su comportamiento demogrifico, aportes a la vida econémica, orga-
nizacién social y manifestaciones culturales, todo ello en una visién integrada entre
la antropologfa y la historia. Veamos el contenido: 1) El tréfico de esclavos; 2) La
trata en Venezuela; 3) Mala entrada y arribadas maliciosas; 4) El comercio de escla-
vos en Venezuela; 5) Procedencia de los africanos en Venezuela; 6) Pescadores de
perlas y mineros; 7) Vida de esclavos negros en las minas de Cocorote, durante el
siglo XVII; 8) Exploradores, Agricultores y Ganaderos; 9) Domésticas y verdugos;
10) Festejos y cofradias; 11) Matrimonios de esclavos; 12) Los castigos; 13) Esclavos
cimarrones; 14) Vida de un Cumbe; 15) El régimen esclavista.

Roger Bastide, en el prélogo que le hace a esta extraordinaria obra, sefiala des-
tacando los aportes epistemolégicos de esta investigacion para los estudios afroame-
ricanos, lo siguiente:
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La antropologfa, cultural o social, no puede prescindir de la historia, de la verdadera
historia, la que se basa en los documentos y en las investigaciones pacientes en los
archivos. Los problemas afro-americanos, en particular, no pueden entenderse si no
se remonta uno a su pasado; hay que conocer las tribus importadas, las variaciones de
los contingentes étnicos segin las épocas; hay que percibir c6mo se desarrollaron los
procesos de adaptacién a una sociedad nueva, las sujeciones sufridas en el régimen
esclavista, para comprender mejor los efectos que esas sujeciones han implicado en la
desaparicion, la metamorfosis o la supervivencia de tal o cual rasgo.. Y es asi como el
Dr. Acosta Signes, antes de abordar la etnologfa actual de los venezolanos de color,
se ha transformado en su historiador (Acosta Saignes, 1967).

A MANERA DE CONCLUSION

Tiene, pues, el doctor Miguel Acosta Saignes un puesto de honor entre los grandes
antropdlogos americanos del siglo XX. Ya al final de su prolifica carrera cientifica, sus
tres Gltimas investigaciones y publicaciones las hace en el drea del afro-americanismo:

e “Vida de un Cumbe venezolano”, articulo editado en el libro compilado por Ri-
chard Price y editado en 1981 en México por la editorial Siglo XXI con el titulo
de Sociedades Cimarronas;

o Las ideas de los esclavos negros en América, que es su leccién magistral en el 1
Programa de Maestrfa en Estudios Afro-asidticos, de la Universidad Santa Marfa; y

e “Esclavitud de los africanos en América”, capitulo que redacta para la monumen-
tal obra Historia General de América. Hispanoamérica. 1V . Periodo Colonial, coor-
dinado por el doctor Guillermo Mor6n y publicado en 1986 por Academia
Nacional de la Historia de Venezuela.

Cuando arriba a los 78 afios de edad, le corresponde dictar la leccion magistral en
el Acto de Graduacion de la I Promocion de Magister en Estudios sobre A’frim y Asia,
creada en la Universidad Santa Marfa, Caracas, por el doctor Federico Brito Figueroa,
otro historiador y antrop6logo venezolano con obra destacada sobre la esclavitud de
los africanos negros y sus descendientes en la Venezuela colonial (Rojas: 2007).

En aquella memorable oportunidad, el tema escogido por el doctor Acosta Saig-
nes fue muy sugestivo “Las ideas de los esclavos africanos en América”, abordando
un problema aun no resuelto por las Ciencias Sociales contemporaneas de esta parte
del mundo: jTuvieron ideas los negros esclavos? Asi plantea Acosta Saignes (1986)
el problema: “Rige sin duda todavia entre muchos la creencia de que los esclavos no
pensaban, no posefan concepciones del mundo, de la sociedad donde vivian, de la
injusticia social. Priva la conviccién de que carecfan de concepciones politicas. Todo
ello es erréneo” (p. 22).
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Acosta Saignes, que desde joven se comprometi6 en luchar politicamente por una
sociedad justa y solidaria, hizo de la ciencia una herramienta de compresion vy, si se
quiere, de reivindicaciéon de los sectores relegados y sometidos de todos los tiempos.
Fiel a este compromiso su obra es un esfuerzo de hacer visible la vida y obra de nues-
tros pueblos indigenas, de los africanos esclavizados y campesinos analfabetas, sobre
cuyos hombros se levantaron finalmente nuestros paises. La historia de “los de abajo”,
para decirlo con el titulo de una de las novelas de don Mariano Azuela, otro gran
intelectual mexicano.
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Resumen: Durante las Gltimas décadas, los camanagotos (un pueblo indigena del estado de An-
zodtegui, nororiente de Venezuela) han experimentado un complejo proceso de etnogénesis.
Como parte de ello, los cumanagotos han hecho esfuerzos para reconstruir su identidad étnica y
recuperar algunos de sus recursos culturales mas relevantes, incluido el idioma. Ese idioma, cla-
sificado en el tronco lingiiistico caribe y actualmente extinto, pudo ser una variedad dialectal de
una macrolengua denominada caribe septentrional. Este trabajo discute el proceso de etnogénesis

entre los cumanagotos enfatizando el intento de dichos indigenas por recuperar su lengua.

Palabras claves: Caribe septentrional; identidad étnica; pueblos indigenas; recu-
peracién de una lengua.

Abstract: During last decades Cumanagoto people (an indigenous society of Anzodtegui State,
Northeast Venezuela) have experimented a complex ethnogenesis process. As part of that, Cu-
managoto people as a whole have made efforts for reconstructing their ethnic identity and re-
cuperating some of their cultural resources and the language. That language, classified into Carib
stock, is currently extinct. It could be a dialectal variety of an ancient macrolanguage, called
Northern Carib. This paper discusses the ethnogenesis processes among Cumanagoto people

making emphasis in the attempt of Cumanagoto people for recuperating their ancient language.

Key words: Ethnic identity; Indigenous people; Linguistic recuperation; Northern
Carib.

“La primera versién de este trabajo fue una ponencia presentada en el simposio “Pueblos indigenas
en contextos interétnicos. Anélisis y aportes desde los estudios del lenguaje”, coordinado por Lorena
Cérdova Herndndez, en el Congreso Internacional “Pueblos indigenas de América Latina, siglos XIX-
XXI”, Oaxaca, México, octubre, 2013.
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INTRODUCCION

Algunas sociedades amerindias han experimentado complejos procesos de pérdida
del idioma ancestral. Esto puede interpretarse como correlato sociolingiifstico del
cambio sociocultural y la transculturacion, derivadas, a su vez, del impacto de las
agresiones coloniales (fisicas o simbolicas, directas o indirectas). La pérdida lingtifstica
y la sustitucién del idioma indigena por el espafiol o el portugués, segin el caso,
acompaié el surgimiento de poblaciones que han sido conceptuadas de diversas
formas (indios genéricos, campesinos, mestizos, etc.). Estas denominaciones tienen
como elemento comun el aludir de manera aprioristica a una supuesta pérdida ab-
soluta y definitiva de la diferencialidad sociocultural y a una desindianizacién y pos-
terior fragmentacion de la identidad étnica (Biord Castillo 2006a, 2012).

Ese es el caso de pueblos indios del nororiente de Venezuela, como los chaimas
y los cumanagotos que hablaban lo que probablemente constituyeron variantes dia-
lectales de un mismo idioma o macrolengua que, para fines descriptivos y analiticos,
podria denominarse “caribe septentrional” aunque algunos autores, como José Al-
varez (2018), han llamado “caribano”, siguiendo una categorizacién étnica de Marc
de Civrieux (1980). Como formas de etnocidio, la transculturacién, la sustitucién y
pérdida lingiiisticas, as{ como la erosién o debilitamiento de la identidad étnica pa-
recen haber sido procesos paralelos e incluso traslapados y mutuamente influyentes
los unos sobre los otros.

Este trabajo aborda la reapropiacién o aprendizaje del ya extinto idioma cuma-
nagoto por parte de individuos que, como miembros de colectivos difusos, viven un
proceso de etnogénesis. Se hace énfasis en la significacién politica y simboélica del
proceso de recuperacion del idioma.

LA PERDIDA DE UN IDIOMA

La pérdida o extincién de un idioma no es un simple fenémeno de cambio lingiiis-
tico. Basta recordar el conocido caso de la fragmentacién de la Romanfa o territorios
antiguamente sometidos al imperio romano para entender la compleja interaccién
de variables étnicas, socioculturales y politicas, incluso geograficas, econémicas y re-
ligiosas que intervienen en esos procesos (Arellano, 1996). El cambio lingtiistico ge-
neralmente es el resultado de causas sociolingiiisticas que afectan el sistema de una
lengua.

Tras el arribo de los conquistadores europeos a fines del siglo XV y posterior
establecimiento de sociedades coloniales mediante ntcleos que posibilitaron su asen-
tamiento, consolidacién y reproduccién, las sociedades e idiomas amerindios sufrie-
ron los efectos de las agresiones coloniales, como se muestra en la Tabla 1.
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Aunque no siempre resulta facil distinguirlas de manera categérica, las agresio-

nes coloniales pueden ser fisicas y simbolicas y tener una naturaleza directa o indi-

recta. Esto dltimo guarda una estrecha relacién con la intensidad del impacto sobre

una determinada sociedad indigena. Sin embargo, los efectos casi siempre resultan

similares como se detalla en la Tabla 1, solo a manera de ilustracién y sin preten-

siones de exhaustividad.

Tabla 1

Algunos tipos de agresiones coloniales

Tipo de Naturaleza Accion Agentes Efectos
agresion agresiva
Directa Guerras Conquistadores, Genocidio
soldados,
encomenderos
Directa Apresamiento Conquistadores, Esclavitud
soldados,
encomenderos
Fisica Directa Sometimiento Encomenderos Reduccién
Directa Reduccién y Conquistadores, Etnocidio,
urbanizacién encomenderos vergiienza étnica
misioneros,
colonos
Indirecta Infeccién no Colonos Morbilidad,
intencional mortalidad
Directa Satanizacién Misioneros Etnocidio,
vergiienza
cultural
Directa Castellanizacién Conquistadores, Linguocidio,
compulsiva misioneros, colonos  vergiienza
lingtifstica,
etnocidios
Directa Castellanizacién no  Conquistadores, Desplazamiento,
] ) compulsiva misioneros, vergiienza
Simbdlica colonos lingiifstica,
etnocidio
Indirecta Formulacién de la  Pensadores, juristas, Etnocidio,
ideologfa colonial  te6logos, fildsofos,  vergiienza étnica
misioneros
Indirecta Educacién Misioneros, Etnocidio,
convencional maestros vergiienza étnica y
ling ifstica,
linguocidio
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La transculturacién compulsiva que puede entenderse como una forma de etnoci-
dio, la vergiienza étnica y lingiiistica, ademds de la pérdida de un idioma, son de los
efectos mas perniciosos y desestructuradores para una sociedad. Generalmente desem-
bocan en un proceso paulatino de desindianizacién, fragmentacién de la identidad ét-
nica, pérdida cultural y lingiiistica. Todo eso va acompafiado por un gran dolor
colectivo, injusticias, pauperizacién material e inmaterial y pérdidas para el patrimonio
cultural étnico y de la humanidad, en general. Si bien no puede afirmarse que esos
resultados sean totalmente irreversibles e inevitables, es cierto, sin embargo, que son
extremadamente dificiles de revertir.

Por lo general, cuando el idioma de una sociedad dominante se impone a otra
sojuzgada en un contexto colonial, el idioma dominante, revestido de prestigio social y
usado como lengua administrativa y con fines educacionales, constrifie al idioma del
grupo dominado. Este tltimo sufre préstamos, influencias e interferencias lingiiisticas
que pueden convertirlo en una variedad subestdndar de la lengua (como el spanglish
en los Estados Unidos de América o el portusiol en las zonas fronterizas con Brasil en
América del Sur),' que experimenta una progresiva reduccién de sus espacios o con-
textos sociales de uso, se convierte en una lengua doméstica y de esa manera puede caer
en obsolescencia a la vez que sus hablantes mas jévenes comienzan a experimentar
sentimientos de vergiienza lingiifstica. En otras palabras, la lengua dominada general-
mente es empleada por los hablantes de mayor edad, mientras que los jévenes empie-
zan a sustituirla cada vez mas por el idioma dominante que les asegura una mayor
comunicacién fuera de dmbitos familiares y locales. Al experimentar vergiienza lin-
giifstica también pueden experimentar verglienza étnica.

La sustitucion y la obsolescencia son los primeros estadios de la extincién de un
idioma, con los perjuicios que ambos fendmenos conllevan. Entre ellos, a manera de
ejemplo, la pérdida de conocimientos tradicionales, asociados a la biodiversidad y a
haceres de gran relevancia en sf mismos y como alternativas a modelos de desarrollo
convencional en un escenario mundial de recalentamiento y cambio climético acelerado
por actividades antrépicas. Pérdida lingiiistica y pérdida cultural estin, pues, estrecha-
mente relacionadas.

En el pasado colonial, la reduccién y la evangelizacién de indigenas procuraban la
supuesta “civilizacién” de los indios. En el siglo XVIII, con las reformas borbénicas, el
uso de las lenguas amerindias se consideré como un estadio intermedio en el proceso
de imposicién del espafiol en tanto que lengua imperial (Armellada, 1978). Desde el
siglo XIX, tras la independencia de los paises iberoamericanos, la educacién formal se
aplic6 en las escuelas indigenas con dos fines fundamentales: el cambio social y la cas-
tellanizacién, correlatos social y lingiifstico de un mismo proceso de desindianizacion.

! Véanse las consideraciones de Mosonyi (1976).
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Es posible advertir que la reduccitn y la evangelizacion, el cambio social y la caste-
llanizacién tuvieron como efecto la pérdida cultural y lingiifstica. En muchos casos, las
lenguas desplazadas se incorporaron como fuertes y activos sustratos al idioma espafiol
en dmbitos locales y regionales.

LLOS CUMANAGOTOS

Los cumanagotos habitan en la regién nororiental de Venezuela, principalmente
en la cuenca del Unare que drena al mar Caribe y no hacia el Orinoco como los
otros rios llaneros. E] Unare es una extensa depresién que une el alto Llano con
el mar y constituye la Gnica comunicacién entre los Llanos y el mar Caribe.

Los cumanagotos pertenecen a la gran familia lingiifstica caribe, una de las
mis extensas de las tierras bajas sudamericanas.” Este pueblo indigena comparte
con otras sociedades caribe-hablantes recursos organizacionales muy similares
(Morales-Méndez y Arvelo Jiménez, 1981). Entre ellos, cabe mencionar el paren-
tesco bilateral, un gran faccionalismo sociopolitico, carencia de instancias y figuras
politicas coercitivas, liderazgos basados en la capacidad de convencimiento y la
existencia de aldeas politicamente auténomas, aunque relacionadas estrechamente
mediante diversos vinculos sociales. Adicionalmente resaltan la existencia de blo-
ques y sub-bloques regionales y la participacién en sistemas interétnicos regiona-
les,* elementos que contrastan con una fuerte ideologia de autonomfa y el
faccionalismo antes aludido.

Es probable que los cumanagotos, méds que una entidad étnica auténoma,
grupo étnico o pueblo, fueran un bloque regional de una sociedad o formacién
social mayor, es decir, una macroetnia que, a su vez, hablarfa una macrolengua
con variantes dialectales. L.a macroetnia podrfa denominarse, como hemos sefia-
lado, “caribes septentrionales” y se debi6 extender desde la costa de Paria hasta el
Lago de Valencia, aproximadamente. A su vez, es posible que los antiguos cuma-
nagotos tuvieran sub-bloques regionales como lo evidencian varios etnénimos re-
cogidos en las fuentes coloniales (Civrieux, 1980). Esta macroetnia tendrfa, por su
parte, al menos cuatro subgrupos, de este a oeste (véase Mapa 1): 1) los chaimas en
la sierra del Turimiquire, ii) los cumanagotos en la depresion del Unare, iii) los
guaiqueries en las islas y costas nororientales y iv) los aborigenes de la region
centro-norte.

* Véanse los trabajos de Durbin (1977), Loukotka (1968), Mason (1950) y Tovar vy
Larrucea de Tovar (1984).

3Véanse los trabajos de Arvelo-Jiménez, Morales Méndez y Biord Castillo (1989), Arvelo-Jiménez

y Biord (1994) y Biord Castillo (1985, 2006d).
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Pueblos Indigenas del Orignte ¥ Nororiente de Venazuela
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Mapa 1. Pueblos indigenas del oriente y nororiente de Venezuela

Elidioma cumanagoto, perteneciente al tronco caribe, serfa una variedad dialec-
tal de una macrolengua, el chotomaimu que también podrfamos llamar hipotética-
mente “caribe septentrional”, como se ha sugerido, y cuyas variedades dialectales
hablarfan los subgrupos de la macroetnia denominada de la misma manera hipoté-
tica. Las variedades orientales de esa posible lengua (el cumanagoto y el chaima)
fueron unas de las mas y mejor documentadas durante la época colonial. En efecto,
los misioneros franciscanos encargados de la evangelizacién de este pueblo indigena
dejaron diversos trabajos sobre dicho idioma: diccionarios, graméticas, métodos de
oracién y otros de uso litdrgico, como confesionarios.*

Debido a su ubicacién en las costas nororientales y centrales de la actual Vene-
zuela, debieron enfrentar desde el siglo XVI el avance de los conquistadores espa-
floles, las incursiones esclavistas de encomenderos antillanos y los primeros
establecimientos misioneros en Tierra Firme (Ojer, 1966; Vila, 1975; Civrieux, 1980).
Esta exposicién temprana a los agentes coloniales, si bien no estuvo exenta de una
gran y valiente resistencia, contribuy6 a que los cumanagotos se acogieran al régi-
men de las reducciones misionales, aunque no siempre de manera totalmente paci-

fica (Biord, 1992; Civrieux, 1980; Morales, 2016).

# Véase la gran recopilacién de Platzmann (1888) y el trabajo de fray Diego de Tapia (1969).

Antropologia Americana Vol. 3 Num. 6 (2018), pp. 35-55
ISSN (impresa):2521-7607 ISSN (en linea) : 2521-7615



EL (RE) APRENDIZAJE DE UNA LENGUA EXTINTA.:... 41

Entre 1782y 1784, con la visita del oidor decano de la Real Audiencia de Santo
Domingo, don Luis de Chévez y Mendoza, todos los “pueblos de indios™ o mi-
siones establecidas en la provincia de la Nueva Andalucia y la Nueva Barcelona
(hoy estados Anzodtegui, Monagas y Sucre) fueron demarcados y posesionados de
sus tierras colectivas (Amodio, 2005; Laserna Gaitdn, 1993; Pérez Ramirez, 1946).

Al final de la época colonial, ocurrido con las guerras de independencia entre
1810 y 1825, principalmente, los cumanagotos entran en un periodo escasamente
atendido por la historiografia venezolana, siendo una de las principales limitacio-
nes para entender los procesos socioculturales y lingiifsticos posteriores a la inde-
pendencia. Una de las mayores necesidades de investigacién es, precisamente,
reconstruir la historia posterior. Sin embargo, sabemos que los cumanagotos tu-
vieron que enfrentar la legislacién que en el siglo XIX ordend la particién de los
resguardos indigenas o antiguas misiones y la sustitucién de un régimen de pro-
piedad colectiva e indivisa de las tierras por parcelas familiares que podian ser
enajenadas,” lo que ocurri6 generalmente a muy bajos precios debido a la presién
de terratenientes y colonos.

Los cumanagotos participaron activamente en circuitos econémicos locales y
regionales y también sufrieron los efectos de la violencia derivada de las guerras
civiles y la inestabilidad que acompaii6 la consolidacion del estado nacional vene-
zolano.

En la década de los treinta del siglo pasado, los cumanagotos, al igual que los
kari’fias y otros pueblos indios de la regién nororiental,” debieron enfrentar un
nuevo reto para su supervivencia étnica. En esa época se inici6 la explotacién pe-
trolera y se establecieron las compaiifas petroleras, se abrieron pozos, se crearon
campamentos, crecieron las ciudades cercanas y se fundaron otras. Todo esto
atrajo una migracion y consecuentemente aument6 la presion por las tierras, a la
par que generé también emigraciones desde las comunidades hacia los centros
econdmicos regionales y dreas de colonizacién agricolas. Asimismo se aceler6 la
construccién de carreteras y vias de penetraciéon que alteraron las dindmicas locales
y regionales, los circuitos econémicos consolidados desde el siglo XIX y comenza-
ron a generar una oposicién rural/urbana hasta entonces de poca relevancia en la

regi(’)n.8

> Antiguas circunscripciones administrativas coloniales equivalentes, en parte, a “misiones” y “res-
guardos”.

% Sobre este tema véase el trabajo del abogado Francisco Herndndez (1994) y los trabajos de Ar-
mellada (1977), Amodio (2005), Biord Castillo (2006a) y Morales M. (2012).

7 Véase las consideraciones de Horacio Biord Castillo en Biord y Mosonyi (2001).

8 Lo comparacién con el caso kari'fia puede resultar muy aleccionadora dada su vecindad geogra-
fica y su proximidad estructural y lingiifstica (Schwerin, 1966; Amodio ez al. 1991; Biord y Mosonyi
Szasz, 2001; Biord Castillo, 2007 y 2018).
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EL RECIENTE PROCESO DE ETNOGENESIS

Los reportes etnograficos provenientes de la década de los sesenta muestran que los
cumanagotos habfan olvidado su nombre étnico, ya no hablaban el idioma indigena,
conservaban una identidad genérica innominada, aunque a veces pudieran referirse
a st mismos o ser referidos como “indios” (Civrieux, 1980). También era comtn que
se llamasen entre ellos “comuneros” o miembros con derechos de una antigua co-
munidad indigena y que utilizaran, como atn en la actualidad, ¢rminos de paren-
tesco. El més empleado es el de “primo”, que no siempre implica un reconocimiento
del parentesco real mediante el conocimiento de las genealogfas familiares sino una
conciencia vaga de afinidades parentales, como expresién de fen6menos muy comu-
nes en otras sociedades caribehablantes como el parentesco extendido y el paren-
tesco ficticio. También el uso del parentesco simbélico, expresado en los términos
de “compadre”, “comadre”, “padrino/a” y “ahijado/a”, que quiza remitan no solo a
lazos derivados de rituales religiosos y simbdlicos sino también a antiguas formas de
organizacién y clasificacién de parientes.”

El recuerdo o conocimiento de las tierras de las antiguas comunidades en los
pueblos cabeceras y en los caserios que se correspondian con dreas agricolas o conu-
cos que habifan sido incluidas en los titulos o mensuras derivadas de la visita de
Chévez y Mendoza, mencionada en la seccién anterior, tenfa una gran importancia
simbélica. Por un lado contribuia a mantener viva la historia de las comunidades,
pueblos y aldeas y, por otro, los vinculos de pertenencia heredados del pasado in-
digena.

Un elemento importante en esto es el uso de patronimicos o apellidos indigenas
que fueron impuestos como tales en las misiones antiguas.'’ La continuidad de esta
tradicién aseguraba el reconocimiento de los troncos familiares e incluso la perte-
nencia de algunos a las antiguas comunidades o “pueblos de indios” y también a
aldeas o sectores determinados de donde determinadas familias eran originarias o
tenfan una presencia mayoritaria. Esto esté relacionado con la ocurrencia de paren-
telas y redes de parientes identificados no solo por la memoria colectiva y el trato
social sino por los patronimicos.

? Tras visitas iniciales en 1992, 1997 y 1998, principalmente, he realizado trabajo de campo en las
comunidades cumanagotas desde 2012 hasta el presente; en las comunidades chaimas he realizado
trabajo de campo en 1999 y 2014; y en las kari’fias desde 1982 hasta el presente, ademds de mis inves-
tigaciones de campo e histérico-documentales sobre los aborigenes de la regién centro-norte de Ve-
nezuela que también formaban parte de los caribes septentrionales. Ademds, aparte de experiencias
similares con los kari’fias en especial en las décadas de los ochenta y noventa, desde 2013 he trabajado
en conjunto con docentes y promotores culturales cumanagotos y chaimas. De esa manera he podido
recoger los datos etnograficos que fundamentan estas y otras inferencias del presente articulo.

1 Véanse las listas proporcionadas por Civrieux (1980) y las de Chavez y Mendoza reproducidas
por Pérez Ramirez (1946).

Antropologia Americana Vol. 3 Num. 6 (2018), pp. 35-55
ISSN (impresa):2521-7607 ISSN (en linea) : 2521-7615



EL (RE) APRENDIZAJE DE UNA LENGUA EXTINTA.:... 43

Si bien es muy probable que el idioma cumanagoto se haya dejado de hablar
a finales del siglo XIX, segtin los datos de campo y documentales recogidos, esta
lengua se incorpor6 como un sustrato de gran importancia e influencia en el es-
paiiol regional. Ademads de algunos rasgos suprasegmentales como la entonacién
o fonolégicos como la confusién o falta de distincién clara entre las liquidas [1] y
[r] en determinados contextos, el componente léxico de origen cumanagoto tiene
una relevancia fundamental. En efecto, ademads de los patronimicos ya menciona-
dos y la lexicalizacién de algunos derivados de esas formas, son de especial signi-
ficacién tanto cuantitativa como cualitativa o de uso los fiténimos, zo6nimos y
top6nimos y los derivados de estos tres grupos de lexfas, ademads de los términos
para designar objetos de cultura material.

El sustrato indigena, aunque general a toda la poblacién de la region, resulta
mids activo entre la poblacién que puede ser identificada como indigena.

Las primeras expresiones que he registrado del proceso de etnogénesis que se
vive en la actualidad provienen de finales de la década de los cincuenta cuando
un grupo de comuneros del antiguo pueblo de misiéon de La Inmaculada Con-
cepci6n de Piritu (estado Anzodtegui) emprendié un viaje a Caracas, la capital de
la Republica, para buscar copia del antiguo titulo de propiedad sobre las tierras
cuya memoria se habfa conservado de forma oral e intentar reivindicar sus dere-
chos territoriales. Luego, a principios de la década de los setenta, hay nuevos in-
tentos de hacer valer los titulos antiguos. Lla comunidad del pueblo de misién de
La Pura y Limpia Inmaculada Concepcién de la Meseta de Santa Fe (estado Sucre)
vio afectada sus tierras comunales por la construccion del embalse del Turimi-
quire, un gran acueducto que el gobierno decidié construir en el tramo oriental
de la cordillera de la costa para surtir de agua a las capitales de Anzodtegui (Bar-
celona y su zona metropolitana) y Sucre (Cumand) asi como a la vecina isla de
Margarita, carente de suficientes fuentes de agua dulce. Las luchas por la tierra
lograron encauzar una difusa identidad étnica. En esa comunidad fue reconocida
como india en el primer censo indigena (1982), aunque asumida como kari’fia,
quiza porque era la tinica manera de lograr el reconocimiento oficial."

Posteriormente, en 1992, con ocasién del segundo censo indigena un mayor
nimero de comunidades demandé su inclusién en el empadronamiento y el re-
conocimiento oficial como comunidades indigenas. Esto, sin embargo, no se logré
en su momento."” A la par, las comunidades invocaban su condicién indigena y

1'Véanse los datos censales en Venezuela (1985).
12 Como coordinador del censo kari’fia, tuve que entrevistarme con lideres cumanagotos y recoger
sus peticiones para elevarlas a la coordinacién general del censo indigena y esta, a su vez, a los directivos
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sus derechos territoriales ante el desarrollo de la industria petrolera hacia el norte
del estado Anzodtegui y la afectacién de tierras comunales, especialmente con la
construcci6n tanto de la refinerfa conocida como Complejo Criogénico “José An-
tonio Anzodtegui”’, ubicada entre Piritu y Barcelona, a orillas del mar, como de la
red de oleoductos para surtirla.'®

Desde finales de la década de los setenta y a lo largo de los ochenta, antropé-
logos de la Universidad Central de Venezuela desarrollaron un proyecto cono-
cido como “Piritu” que consistia en el estudio de la antigua comunidad de ese
nombre, ya referida, desde diversas perspectivas y subdisciplinas antropoldgicas,
en especial mediante monografias y trabajos finales de grado.'* Si bien en las fuen-
tes coloniales el etnénimo “piritu” esta registrado, me inclino a pensar que este se
corresponde mds bien con sub-bloque regional de los cumanagotos. No obstante,
el mencionado proyecto académico contribuy6 a consolidar la denominacién como
el nombre de un probable pueblo indigena.”

Cuando en 1999 se convocé a una Asamblea Nacional Constituyente con re-
presentantes indigenas y el pais fue dividido en tres regiones (occidente, sur y
oriente) para la seleccién de sendos representantes indigenas, los piritus reclama-
ron su presencia en las deliberaciones y también los cumanagotos. Desde entonces,
tras la aprobacién de un estatuto indigena en la constitucién de 1999, y la inten-
sificacién de programas sociales indigenistas a partir de ese afio, unos y otros indi-
genas reclamaron su reconocimiento formal. Finalmente, tras los censos de 2001
y 2011, los cumanagotos consolidaron su nombre étnico como el etnénimo de més
uso en la region.

En los dltmos afios, el proceso se ha ido acelerando, especialmente durante
los Gltimos cinco afios. Ejemplo de ello es el aumento del nimero de personas
que se reconocieron como cumanagotos: de 789 en 2001' a 21 029 en 2011."

de la entonces Oficina Central de Estadisticas e Informdtica (OCEI), hoy Instituto Nacional de Estadistica
(INE).

B Entre 1995 y 2002, en mi condicién de jefe de la Division de Servicios Técnicos del entonces
6rgano rector de las politicas indigenistas, la direccién de Asuntos Indigenas del Ministerio de Educa-
ci6n tuve que atender varios de estos casos.

1 Véase el trabajo de Petra Josefina Moreno (2009), que es una sintesis de ese proyecto.

5 Una evidencia de ello quizd lo constituyan los datos demogrificos del censo de 2001. Véase
nota 17.

16 Desglosada de la siguiente manera: 553 personas que se reconocieron como cumanagotos + 236
personas que se reconocieron como piritus, segn cifras preliminares no publicadas del Instituto Na-
cional de Estadistica.

7 Calculados de la siguiente manera: el 2.9% de una poblacién indigena total de 725.141. Primeros
Resultados de Poblacién Indigena del censo de 2011, Instituto Nacional de Estadistica,
<http//www.ine.gov.ve/>.
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EL REAPRENDIZAJE DEL IDIOMA

El cumanagoto, como se ha planteado, probablemente fue un dialecto, junto al
chaima, el guaiqueri y otras variedades mutuamente inteligibles, del hipotético
idioma o macrolengua caribe septentrional. Esta inferencia se apoya no solo en el
parecido de dichas variedades, sino en dos evidencias de distinta naturaleza. La pri-
mera de ellas es de orden sociolingiiistico. Se deriva de declaraciones de los misio-
neros franciscanos que a finales del siglo XVII tuvieron a su cargo la evangelizaciéon
de los cumanagotos. Segtn ellos, la misma lengua, con pequefas diferencias que no
impedfan la comunicacién se hablaba desde la peninsula de Paria hasta el lago de
Valencia. Por ejemplo, Fray Francisco de Tauste, autor de una gramdtica, un dic-
cionario y diversos textos religiosos en cumanagoto es elocuente:

este lenguaje de los indios de la provincia de Cumana o Nueva Andalucfa en las costas
de Tierra Firme se dilata, y comprehende mis de cien leguas, pues hasta la Provincia
de Caracas, en la ciudad de la Valencia, experimenté que la entendia aquel gentio;
pero de quien es mds propia, y connatural, es de los indios Chaymas, Cores, Cuma-
nagotos, Quacas, Parias y Varrigones y otras [naciones]| confinantes; y aunque es ver-
dad que entre estas mismas naciones dichas tienen en su estilo y prictica alguna
diferencia en la pronunciacién, o ya afiadiendo, o ya quitando alguna silaba, a la voz
comin del nombre, o verbo; pero no es parte para no entenderse harto bien los con-
ceptos; como v. g. acd en Espafia las lenguas castellana, aragonesa, valenciana, y ga-
llega (Tauste 1888: 1, ortografia, acentuacién y puntuacién actualizadas).

El misionero fray Matias Ruiz Blanco asevera que:

tiene aquella provincia [de Nueva Andalucia] diversas naciones de indios, como son
Cumanagotos, Palenques o Guarives, Cores, Tomuzas, Chaimas, Farantes [farautes??],
Cuacas, Aruacas, Caribes y otras.

Los idiomas de estas tres tltimas son totalmente diferentes de los demds y alguna
cosa guturales y dificiles. Los de las demds naciones se diferencian en parte. Presumo
que por la mayor proximidad y comunicacién de unas con otras (Ruiz Blanco 1965:
37, ortografia, acentuacién y puntuacion actualizadas).

Esas declaraciones apoyan mi interpretacién de la macrolengua que serfa el ca-
ribe septentrional.'®

La otra evidencia corresponde a datos 1éxico-estadisticos presentados por Marfa
Eugenia Villalén (1987) que muestran menos del 2% de separacién entre el cuma-
nagoto y el chaima. Esto sugiere que se trataba de variedades dialectales de lo que

18 Véanse testimonios adicionales en Biord (2005: 89-92).
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debié haber sido una sola y tnica lengua. Civrieux (1980) llama a esa lengua choro-
maimi (choto: gente; maimi: lengua, palabra), que traduce, precisamente, “idioma
de la gente”. Curiosamente en 1998 recogi un testimonio de un anciano octogenario
que llamé a esa lengua “el lenguaje de nosotros los indios”, aunque él no lo llegé a
hablar sf lo hicieron, en cambio, sus padres y abuelos. Y ese supuesto idioma (“len-
guaje”) era distinto al de los caribes o kari'fias."” El nombre chotomaimu pudiera
tratarse de un autogloténimo, mientras que el término de “caribe septentrional”
describe la ubicacion y clasificacion lingiiistica de la macrolengua.

Paradéjicamente, el cumanagoto y el chaima son las lenguas indigenas mejor
documentadas de la época colonial en Venezuela, como ya he sefialado, pero unas
de las que ya no se hablan. Esto se corresponde con lo que lastimosamente sefiala
el lingtiista y sacerdote jesuita Bartomeu Melia (1980: 123) acerca de que el balance
de las misiones antiguas es que muchas veces donde existieron ya no hay indios
(fueron desplazados u obligados a un cambio social) y, en consecuencia, ya no se
habla el idioma indigena correspondiente. Lo mismo sucede, por ejemplo, en Ve-
nezuela en el Orinoco medio, donde estuvieron los jesuitas y, tras su expulsién en
1767, los franciscanos, hasta la época de la independencia. Ello apoya la hipétesis de
que en las misiones antiguas el uso de los idiomas indigenas era un medio para la
evangelizacién y no un fin en si mismo.

Los tltimos testimonios documentales de hablantes del cumanagoto y chaima
corresponden a finales del siglo XIX (Goering, 1962: 108). Testimonios orales de la
década de los veinte relativos al conocimiento del idioma por parte de jévenes cu-
managotos menores de 30 afios, aproximadamente, coinciden en sefialar que esos
grupos etarios no habfan aprendido a hablar el idioma indigena.

Segtin los informantes entrevistados entre 2012 y 2013, ancianos septuagenarios
y octogenarios, lo que situarfa el presente etnogréfico de la siguiente afirmacién
hacia 1940, los ancianos no conocfan el idioma indigena, ni siquiera férmulas rituales,
oraciones ni invocaciones mégico-religiosas. Asf, pues, es posible inferir que el idioma
cumanagoto ya a principios del siglo XX (hacia 1900) serfa un idioma obsolescente
desplazado por el espafiol, a cuyas variedades regional y local (espafiol del oriente
y del nororiente de Venezuela, respectivamente) se incorpord en forma de sustrato
activo, como se ha sefialado.

Ya desde la década de 1990 hay evidencias documentales y orales de intento de
rescate del cumanagoto a partir de materiales antiguos y de una supuesta recoleccién

1 Tal distincién contribuirfa a explicar diferencias fundamentales entre aldeas tradicionalmente
kari’fias y otras que han adoptado tal identidad en el Gltimo cuarto del siglo xx y que he llamado
“neo-kari’fias” asi como la identificacién caribe = kari’fia (Biord y Szdsz, 2001; Biord Castillo, 2006c,
2007 y 2018; Civrieux, 1974, 1976; Croes Esté y Biord Castillo, 1999).
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de vocabulario llevada a cabo mediante investigaciéon de campo.” Sin embargo, este
proceso solo se consolidé a partir de 2005. Varias circunstancias ayudan a explicarlo:
el reconocimiento amplio de los derechos de los pueblos indigenas en la constituciéon
de 1999 asi como en otras leyes;” el hecho de que fueran favorecidas las comunida-
des y ciudadanos indigenas a través de politicas piblicas y programas de asistencia
socioecondémica; y que estuvieran en proceso de establecerse las circunscripciones
electorales que debifan elegir concejales indigenas.

El intento de reaprendizaje del idioma ancestral se ha hecho a partir de los
materiales legados por los misioneros franciscanos de los siglos XVII y XVIII (Platz-
mann, 1888) asi como del libro Apaicuar, basado en dichos materiales, de Salomén
de Lima (2002), antiguo cronista oficial de Barcelona, la capital del estado Anzod-
tegui. Posteriormente, tendrd un gran impacto en ese proceso el trabajo de rescate
y recopilacién llevado a cabo desde 2005 en adelante por Leonardo Alvarado
Charuan.” Este personaje fue en sus tltimos afios un promotor cultural con in-
tereses en recuperacién de la memoria histérica, la cultura y la lengua, chama-
nismo y musica popular (especialmente indigena y afrovenezolana). Alvarado
Charuan, con el apoyo financiero de la gobernacién del estado Anzoategui®*y un
gran entusiasmo particular publicé dos volimenes sobre cultura e idioma cuma-
nagoto Taramacaz ran-nepar. Libro abierto con amor y Taramacaz neri cumana-
goto-caigna. Manual lingiiistico cumanagoto caribe (Alvarado Charuan 2008a,
2008b). Ademas de hacer listas de palabras y recuperar frases (entre ellas saludos
y férmulas de cortesfa, asf como vocabulario bésico) de los materiales ya citados,
Alvarado Charuan hizo el esfuerzo de traducir al idioma cumanagoto los himnos
nacional y del estado Anzodtegui, e incluso otras canciones populares como “Alma
llanera”, considerada popular y afectivamente el segundo himno nacional por
gran parte de la poblacién venezolana. Atn estd pendiente una evaluacién técnica
de dichas traducciones, habida cuenta de las dificultades que ya en el siglo XVIII,
cuando existia una comunidad lingiifstica que hablaba el cumanagoto como pri-
mera lengua y de manera fluida, representaba la traduccién de textos religiosos
catdlicos.”* Las traducciones de Alvarado Charuan parecen mas bien de tipo cul-
tural antes que lingiifsticas propiamente. Otros dos hitos importantes son el Dic-
cionario kumanagoto de la abogada y promotora cultural cumanagota Maribel

% Véase el vocabulario recogido en el folleto Vocablos en lengua chaima y espafiol (Venezuela,
1999).

! Véanse los trabajos de Hernandez Castillo (2001) y Biord Castillo (2006b).

2 Naci6 en Puerto Piritu en 1932 y muri6 en Barcelona en 2012, poco antes de cumplir los 80
afios.

» En los tltimos afios se desempefié como Coordinador Intercultural Bilingtie Indigena en la
direccién de Educacion de la gobernacién del estado Anzodtegui.

# Véase caso en Tapia (1969).
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Amatima Caguana (2014), compilado a partir de fuentes antiguas, y el meritorio
intento de sistematizacién y descripcion lingtiistica con fines didacticos del lingiiista
José Alvarez (2018). Este trabajo abre enormes posibilidades para la reapropiacion
del caribe septentrional.

Los maestros entrevistados entre agosto y septiembre de 2013, casi sin variacién
en sus declaraciones, coinciden en que aprender el idioma cumanagoto tiene una
gran significacién para demostrar las raices indigenas de la poblacién y la presencia
de los cumanagotos actuales en sus tierras ancestrales. Algunos observan que para
ellos no resultd facil aprender las frases y el vocabulario basico que manejan, ya
fuera en talleres de capacitacién especialmente dirigidos a maestros como en cursos
universitarios, siendo que universidades y otras modalidades de educacién superior
adoptadas por el gobierno (como las denominadas “misiones” educativas) han in-
cluido materias sobre el idioma cumanagoto en los planes de estudio de la carrera
de educacion y de otras carreras profesionales.

La ensefianza escolar del idioma cumanagoto abarca tres aspectos fundamentales:

e himnos (nacional y estadal) y canciones;
e férmulas de cortesia (saludos); y
e vocabulario bésico (colores, ntimeros, partes del cuerpo).

La recepcion de los estudiantes varfa de acuerdo a la edad: los mas pequefios
lo reciben de manera abierta; los de mayor edad, cursantes de grados superiores,
muestran resistencia. Algunos cantan los himnos solo por obligacién y evitar san-
ciones o medidas disciplinarias. Las clases de cultura e idioma cumanagoto entre
estudiantes de mayor edad gozan de popularidad mas que por sus contenidos,
por considerarlas los alumnos materias que permiten evadir en cierto grado otras
asignaturas consideradas mas dificiles y complejas, como matematicas, fisica y qui-
mica. También, segtin los testimonios recogidos, muchos padres de familia han
mostrado resistencia a la transmisién escolar de contenidos indigenas por conside-
rarlo una forma de supuesto retroceso o involucidn cultural. Debe sefialarse que
las clases de cultura e idioma cumanagoto se imparten en escuelas a las que asisten
indistintamente estudiantes indigenas como no indigenas. Algunos maestros que
trabajan con el drea “intercultural”, como se denomina genéricamente a la educa-
ci6n para indigenas, ofrecen testimonios que presentan una actitud muy favorable
del estudio de la lengua y la cultura cumanagota entre los estudiantes y los padres
y representantes. Sin embargo, me parece que esta Gltima visién resulta demasiado
optimista e incluso ingenua por parte de esos maestros.
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DISCUSION

La recuperacién de un idioma semiextinto es un proceso complejo y muy dificil. Se
suele citar como un ejemplo exitoso y reciente el caso de la revitalizacién del hebreo
que se habfa convertido en un idioma de uso principalmente litdrgico. Tras la crea-
cién del estado de Israel en 1948, y como parte del proyecto politico para su conso-
lidaci6n, se aplicé una politica lingiiistica orientada a fortalecer el hebreo. En la
actualidad su uso ha trascendido los 4mbitos tanto administrativo, de por sf impor-
tante para la vitalidad de un idioma, como litdrgico y se emplea en diversos contex-
tos. Casos similares han ocurrido en Espaiia, tras la adopcién de una monarquia
constitucional basada en autonomias regionales que ha promovido el uso de idiomas
y variedades lingiifsticas condenadas al uso doméstico durante el gobierno del ge-
neral Francisco Franco (1939-1975). El balance de poco més de cuatro décadas re-
sulta bastante alentador. Sin embargo, se trata de casos distintos al del cumanagoto
por diversas razones. La principal diferencia reside en que se trata de idiomas atin
vivos y con una comunidad de hablantes activa (aunque muy reducida en el caso
del hebreo anterior a 1948) y una tradicién de escritura y produccion literaria escrita
en la mayorfa de los casos.”

Las posibilidades de revivir un idioma extinto, con mds de un siglo de haberse
dejado de hablar y solo parcialmente documentado (en especial el sistema fonolé-
gico y los rasgos suprasegmentales), son bastante remotas. Como posibilidad teérica
requerirfa de ingentes esfuerzos, recursos econémicos y tecnolégicos, apoyo admi-
nistrativo y conciencia politica, ademds de un continuo apoyo técnico (lingiiistico,
sociolingiifstico, antropolégico y didactico). No obstante, en el caso de los cumana-
gotos lo que parece constituir el objetivo real a corto plazo de quienes promueven
su recuperacion (principalmente docentes y dirigentes politicos indigenas) es la sig-
nificacién atribuida al uso, aunque parcial y muy reducido, de palabras y frases del
antiguo idioma como marcador o diacritico de su identidad. De esta manera se sub-
raya y simboliza la alteridad sociocultural del pueblo cumanagoto, por tantos afios
condenada a una fuerte invisibilidad social, y al mismo tiempo se reafirman tanto
su presencia continuada en el territorio tradicional, como los derechos colectivos
consagrados en la legislacion venezolana (en especial, los territoriales) y su demanda
de reivindicaci6n.

Se debe resaltar que este uso fragmentario y fragmentado del idioma cumana-
goto cumple a su vez dos funciones sutilmente diferentes en dos dmbitos distintos.
En el 4mbito intraétnico sirve para reafirmar la identidad, el orgullo étnico, cultural
y lingtifstico a la vez que simboliza la existencia de una cultura propia e intelectual-
mente elaborada (lo cual se evidenciarfa en el idioma mismo como cédigo expresivo).

» Véase el diagnéstico y las reflexiones de Tovar (1982).
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En el 4mbito interétnico refuerza la percepcion de la identidad indigena y su alte-
ridad en un contexto de minimas diferencias con otras poblaciones locales (pescado-
res y campesinos), producto de siglos de transculturacion, enajenacion, imposicién y
apropiaci6n de recursos culturales.

Por todas estas razones, no cabrfa esperar en los préximos afios un cambio sig-
nificativo en la recuperacién del cumanagoto mis alld de un elemento simbélico
que acompaiia y refuerza el proceso de etnogénesis o re-etnizaciéon. En otras pala-
bras, la intencionalidad de la ensefianza del cumanagoto, aunque revestida de un
ropaje escolar y de una finalidad didictica, podria interpretarse como la expresion
de una conciencia politica sobre la relevancia de conservar la cultura y de rescatar
la historia y el idioma de los antepasados. Estas serfan condiciones indispensables
para consolidar el proceso de etnogénesis entre los cumanagotos actuales. Adicio-
nalmente simbolizarfa la pertenencia a una identidad étnica en proceso de recons-
truccién y de resignificacion.
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Resumen: A la llegada de los europeos en tierras americanas, el continente estaba po-
blado por una multitud de sociedades indigenas, con diferentes idiomas, culturas y siste-
mas sociales. Sus sistemas politicos eran variados cuanto sus culturas, pero de dificil
aprehensién de parte de los conquistadores y cronistas. Por esto, resulta importante de-
linear los recorridos de las representaciones espafiolas producidas durante el siglo XVI
con el fin de entender tanto la construccién de identidades que conllevé el contacto con
sociedades diferentes, como la manera de utilizarlas con el fin de integrar esas poblaciones
americanas al imperio espafiol.

Palabras claves: Indigenas, formas politicas, representaciones, cacicazgos, behetria.

Abstract: Upon the European’s arrival to American lands, the continent was populated by a
variety of indigenous societies boasting different languages, cultures and social systems. These
groups had distinct political systems that both conquerors and chroniclers had difficulty com-
prehending. In this sense, tracing the path of Spanish depictions generated throughout the
sixteenth century allows a better comprehension of the whole phenomenon. Doing so sheds
light over both the construction of identity caused by the contact with different societies and
the instrumentation of these same depictions in order to integrate the indigenous groups to

the Spanish Empire..

Key words: Indigenous people, political forms, representations, cacicazgos, behetria.

Antropologia Americana Vol. 3 Num. 6 (2018), pp. 57-78
ISSN (impresa):2521-7607 ISSN (en linea) : 2521-7615



58 EMANUELE AMODIO

La isla tiene varios reyes, pero desnudos,
y como ellos todas personas de ambos sexos.
Miértir de Angleria

INTRODUCCION

Si las culturas funcionan como conjuntos de sistemas simbélicos, segin la definicién
de Lévi-Strauss (1991: 20), se puede inferir que se constituyen como sistemas de signos
que sirven no sélo para producir sentido, sino también como dispositivos para identi-
ficar, organizar y obrar sobre realidades, parciales o totales, internas o externas a cada
sociedad. La produccién de sentido alrededor del mundo externo de una sociedad
puede ser aprehendido desde la dicotomia conceptual nosotros-otros, dentro de un
contexto que distingue espacial y culturalmente los “mundos cercanos” de los “mun-
dos lejanos”, diferenciados entre ellos no sélo por el hecho que los cercanos son més
conocidos realisticamente que los lejanos, cuya construccién debe més al imaginario
que a la realidad, sino también y sobre todo porque en la relacién con los mundos
cercanos priva una mayor reciprocidad en las construcciones identitarias, mientras que
con los lejanos ésta es minima o del todo ausente, por lo menos hasta que permanecen
alejados del contacto directo y continuado. Cuando este contacto se realiza y se pro-
longa en el dempo, aumenta la reciprocidad de las imdgenes, por lo menos tedrica-
mente, ya que intervienen en la ecuacién las relaciones de fuerza: el grupo cultural
mas fuerte da/impone mis de lo que recibe y la relacién intercultural se vuelve des-
balanceada y desigual.

Estos presupuestos servirdn de marco de referencia en nuestra aproximacion his-
térico-antropoldgica a las primeras construcciones europeas de la vida social y politica
de los indigenas del Caribe y norte de Sudamérica en las primeras décadas de la con-
quista. La premisa histérica que nos sirve de asidero, ms alld de las posturas ideol6-
gicas, radica en el hecho que, una vez demostrada la presencia de poblaciones en el
nuevo continente, la Corona espafola desarrollé un proyecto de conquista y someti-
miento de los indigenas, sin duda violento en sus inicios y a lo largo del contacto con
nuevas poblaciones, para transformarlos en sibditos de Espafia a fines econémicos y
politicos. Es precisamente este proyecto lo que impuso un conocimiento del o#ro, con
la finalidad de facilitar la transformacion y el sometimiento con métodos “pacificos”,
sobre todo a través de los misioneros. Asf, “conocer para gobernar” puede ser consi-
derado el programa explicito de la Corona a lo largo del siglo XVI (cf. Amodio, 2002),
mientras progresivamente se colonizaban las nuevas tierras con poblacién europea.

Las aproximaciones que hemos trazado, entre textos y eventos histdricos, es una
de las tantas posibles y lo tinico que una antropologfa interpretativa puede hacer es
indicar posibilidades, juntando piezas en un ensamblaje suficientemente coherente
para servir de asidero a una reconstruccién verosimil de los procesos sociales y cultu-
rales del pasado.
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UNA MIRADA ETNOGRAFICA, ANTE LITERAM

A lo largo de la conquista americana, sobre todo durante el primer siglo, los europeos
necesitaron de algiin modo conocer y describir a los pueblos indigenas encontrados
para tener un referente fehaciente de la situacién local, tanto en el mismo frente de la
conquista, para poderla realizar, como para la administracién espaiiola desde Madrid,
para dirigirla. Més alld de las imdgenes exdticas de la primera hora que servian de
contrapunto negativo a la identidad europea (el ozro como monstruo), se trataba de
elaborar instrumentos realistas para un proceso de ingenierfa social y cultural a través
de los cuales los europeos pretendian transformar a esos pueblos y sociedades en stb-
ditos productivos del imperio espafiol. Este propésito estratégico terminé por produ-
cir una enorme masa de datos que impuso la necesidad de organizarlos de manera
racional y formar expertos en la tarea, quienes pudieran producir datos para el go-
bierno de las colonias de ultramar. Los Cronistas de Indias, la Casa de Contratacién y
el Consejo de Indias fueron las figuras e instituciones que se encargaron de organizar
el material y dirigir el acopio de nuevos datos. Es en este contexto, por ejemplo, que
se producen los Cuestionarios para la relaciones de Indias que constituyen verdaderos
manuales ante literam de recopilacién de datos etnograficos, aunque serd necesario
esperar el siglo XVIII para que la comparacién entre diferentes etnografias produjera
una interpretaciéon etnoldgica (cf. Solano, 1988; Amodio, 2002). En todo caso, estas
proto-etnografias deben ser consideradas particularmente “densas”, en el sentido de
Geertz (1997), ya que intervenfan a sesgarlas fuertemente tanto los intereses de los
recopiladores como su referente cultural que impedia el despliegue cabal de una pers-
pectiva relativista. Asi, la descripcién que los primeros cronistas y funcionarios elabo-
raron de las sociedades indigenas latinoamericanas, estd claramente moldeada por:

1. Las expectativas que tenfan sobre el Nuevo Mundo, pensado a partir de la litera-
tura mds o menos fantastica sobre el Oriente;

2. La categorfas sociales europeas que sirvieron de referente, positivo o negativo, es de-
dir, por semejanza o diferencia, para la percepcién de los sistemas sociales locales;'

3. El conocimiento inicial que habfan tenido de los grupos indigenas de habla
arahuaca, los tainos sobre todo, en las islas antillanas.

Estos tres presupuestos fueron considerados al momento de examinar las des-
cripciones de los indigenas que fueron elaboradas de manera espontinea o progra-
mada, a lo largo de la conquista. En el caso de los escribientes de cosas de Indias

! Como escribe Umberto Eco, “ante el fenémeno desconocido, a menudo se reacciona por aproxi-
macién: se busca ese recorte de contenido, ya presente en nuestra enciclopedia, que de alguna manera

consiga dar razén del hecho nuevo” (Eco, 1999: 69).
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sucesivos, hay que afiadir otros elementos condicionantes: la utilizacién como “refe-
rente de verdad” de los primeros cronistas (es decir: un filtro interpretante), aun
siglos después del primer contacto, para describir sus caracterfsticas pasadas y pre-
sentes. Por todo esto, a los fines de describir e interpretar los sistemas sociales indi-
genas, sobre todo en su aspecto politico, asi como fueron percibidos y trasformados
por los colonizadores y cronistas, resulta particularmente interesante analizar los
textos producidos, con distintas finalidades, durante el siglo XVI, cuando todavia era
posible observar, por lo menos tedricamente, la realidad indigena, haciendo resaltar
asf en mayor grado la “invencién” del otro, en general —dietas, sexualidad, relacio-
nes bélicas, etc— vy, en términos politicos, siendo éste nuestro mayor interés, coin-
cidente con aquel de los mismos primeros Cronistas ya que en este aspecto de la
vida de las poblaciones encontradas estribaba la posibilidad de reaccién bélica vy, al
mismo tiempo, la de “pactar” convivencia y/o sometimiento.

Aunque cada sociedad autéctona americana tenfa sus peculiaridades sociales, los
europeos se encontraron fundamentalmente con tres tipos de organizacién politica:
sociedades segmentarias, es decir, con una organizacién tendencialmente horizontal
de los grupos locales y una distribucién amplia del poder sustentada por familia
extensas; sociedades cacicales, tendencialmente diferenciadas en grupos locales con
diferente acceso al poder mantenido por caciques hereditarios (cf. Molina, 2005); y
sociedades estratificadas de diferente tipo, donde los grupos locales estaban someti-
dos a un grupos central que funcionaba como elite tanto religiosa como politica.

Nuestra intencién en el andlisis de las primeras representaciones de la estructura
social indigenas de las islas antillanas y Tierra Firme, es la de tomar en consideracion
las siguientes fuentes: a) documentos administrativos y textos privados; b) Crénicas
de autores tempranos que tuvieron experiencia directa de los territorios aqui histo-
riados; ¢) textos elaborados por quienes, en Europa, tuvieron acceso directos a los
primeros descubridores o a sus escritos. De esta manera, se tomardn en consideracién
las obras de Cristébal Col6n, Américo Vespucio, Bartolomé de Las Casas, Fernan-
dez de Oviedo y Girolamo Benzoni, quienes visitaron la regién oriental de Tierra
Firme. A estos autores queremos también afiadir Martar de Angleria, aunque se
trata de alguien que nunca estuvo en América, pese a haber sido nombrado primer
Cronista General de Indias. Es este nombramiento que, de alguna manera, lo califica
para nuestros propdsitos, ya que en su casa madrilefia pasaron todos los hombres
importantes de la conquista de los primeros afios, junto con los objetos americanos
que demostraban su éxito: papagayos, coronas de plumas, cemies y armas indigenas,
entre otros. Ademds, no hay que subvalorar que se trata de un humanista milanés
culto, con una ironfa renacentista que le permite una “mirada lejana” que, para los
protagonistas de la jornada americana, era dificil de producir.

Antropologia Americana Vol. 3 Num. 6 (2018), pp. 57-78
ISSN (impresa):2521-7607 ISSN (en linea) : 2521-7615



LOS REYES DESNUDOS. PERCEPCION Y REPRESENTACIONES. .. 61

LAS FORMAS DEL OTRO

La relaciones entre europeos e indigenas, tanto pacificas como bélicas, impusieron
la produccién de dindmicas identitarias: espafioles e indigenas tuvieron que delimitar
un nuevo espacio en sus representaciones culturales frente a los nuevos ofros con
quienes tuvieron que relacionarse. Sabemos cémo los espafioles monstrificaron al
indio antillano y de Tierra Firme a fines identitarios y para justificar ideol6gica-
mente la conquista. Esta monstrificacién fue al comienzo biolégica aunque, frente a
la realidad del otro, el mismo Col6n tuvo que admitir que “monstruos no he ha-
llado” (Col6n, 1984: 144). Sin embargo, la necesidad de construir una imagen nega-
tiva del o#ro, los obligo a deslizar la caracterizacién negativa del 4mbito biol6gico al
cultural, creando asi esa obra maestra de la historia americana: los canibales (cf.
Amodio, 1993). Una vez creado el monstruo cultural, la otredad estaba finalmente
reducida a diferencia y categorizada: se referfa a su modo de vivir, sus gustos ali-
mentarios, sus pricticas sexuales y, en fin, su manera de pensar el mundo. Los cani-
bales, identificados con los caribes de Tierra Firme y de algunas islas antillanas, se
volvieron emblema de la condicién indigena, produciendo una estructura semiética
de referencia mds o menos consciente, es decir, una imagen exitosa y compartida
que se trasformaba en representacion cultural al servicio de la conquista. En todo
caso, se trataba solo del primer paso para reducir la otredad radical representada
por el monstruo biolégico, Gtil para justificar el exterminio pero no para los planes
de incorporacién de esas poblaciones al imperio; y, por otro lado, en la fase de co-
lonizacién, cuando la frecuentacién cotidiana contradecia el referente “canibal”, se
necesitan otras imégenes utilizables directamente para la produccién de la accion.
Es en ese momento que la trasformaciéon de la alteridad radical en diferencia se
despliega completamente: se produjeron otras definiciones, en parte coherentes con
las primeras imagenes, pero con una mayor capacidad operativa, segtin los nuevos
fines: debfan contener la posibilidad de su trasformacion, es decir, su caracterizacién
debfa volver posible la realizacién de la integracién, aunque desigual, de esas po-
blaciones y transformarlos en actores productivos.

Por otro lado, no hay que olvidar que hay otras representaciones de los indige-
nas que habrfa que tomar en cuenta, como la religiosa, por ejemplo, que al co-
mienzo del contacto atribuyd caracteristicas edénicas a los indigenas de Tierra
Firme, para después terminar transformandolos en marionetas del diablo cristiano.
Por lo que nos interesa aqui, edenizar a los indigenas era atribuirles una condicién
sin pecado (cf. Buarque de Holanda, 1986); es decir, sin propiedad o politica. Sin
embargo, la observacion directa terminé imponiéndose: alli pasaba algo y ese algo
eran relaciones sociales, tanto familiares como politicas, imponiéndole una reestruc-
turacién de la primera representacion.
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Atribuida a los indigenas la posibilidad de que alguna forma de “policfa” los man-
tenfa unidos y hasta organizados, se trataba de entender bien c6mo funcionaban esos
lazos y como podian ser utilizados para los fines de la conquista y colonizacién. Nos
parece que tres cuestiones, articuladas del general al particular, se impusieron a los
politicos e intelectuales europeos y, particularmente, espafioles:

e La primera, que podriamos considerar antropolégica, en el sentido mas amplio
del término, deriva de la admision que no eran monstruos sino humanos: jQuié-
nes eran? ;De dénde venian?;

e Lasegunda, que podriamos considerar sociolégica, atafie a sus formas sociales y
politicas, es decir: jJQué formas de gobierno tenfan?

e La tercera, mas politica y juridica: qué hacer para someterlos y como justificar
esta accion.

REYES Y REINAS

Desde el primer viaje, Colén busco entender y, de alguna manera, respectar las reglas
indigenas locales, hasta por lo menos que no se atravesaban con sus planes, sobre todo
la basqueda del oro. Es posible identficar varias fases del pensamiento colombino
sobre las formas politicas de los pueblos encontrados: al comienzo, una vez percibido
que no habia encontrado a los stibditos del Gran Khan, Colén edeniza a los indigenas
antillanos, es decir, los percibe como “simples” en su organizacién social:

Viendo el Almirante y los demds su simplicidad, todo con gran placer y gozo lo sufrian;
pardbanse a mirar los cristianos a los indios, no menos maravillados que los indios dellos,
cudnta fueses su mansedumbre, simplicidad y confianza de gente que nunca cognoscie-
ron, y que, por su apariencia, como sea feroz, pudieran temer y huir dellos; cémo an-
daban entre ellos y a ellos se allegaban con tanta familiaridad y tan sin temor y sospecha,
como si fueran padres y hijos; como andaban todos desnudos, como sus madres los
habfan parido, con tanto descuido y simplicidad, todas sus cosas vergonzosas de fuera,
que parecfa no haberse perdido o haberse restituido el estado de la inocencia, en que un
poquito de tiempo, que se dice no haber pasado de seis horas, vivié nuestro padre Addn

(Las Casas, 1, 1951: 221).

También en el aspecto religioso, preordinado como estaba en percibir la religion
como iglesia organizada, no le percibe complejidad, tanto que afirma que “...no le
coNozco secta ninguna y creo que muy presto se tornarfan cristianos” (Col6n, 1984: 36-
37). Esta atribucién de simplicidad social se extiende a todos los aspectos de la vida
social de los indigenas, incluyendo la ausencia de propiedad, lo que entusiasmé la
fantasfa europea que sobre esta imagen construirfa sus “utopfas”, a comenzar de la
primera estampa alemana sobre los canibales, donde se afirma que entre ellos “No
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existe la propiedad privada, sino que todas las cosas son del comtn. Viven todos juntos
sin rey ni gobierno, siendo cada uno su propio amo” (Hanke, 1958: 20). Sin embargo,
la realidad local es mas fuerte de la fantasia de Colén, obligdndolo a reconocer que
por lo menos existfa un nicleo de organizacién politica demostrada por la existencia
de “reyes”. En la Carta a Santangel anota: “En todas estas islas me parece que todos
los ombres sean contentos con una muger, y a su maioral o rey dan fasta veinte. Las
mugeres me parece que trabaxan més que los ombres, ni he podido entender si tienen
bienes propios, que me parecié ver que aquéllos que uno tenia todos hazfan parte, en
especial de las cosas comederas” (Colén, 1984: 144). Comienza asf a dibujarse un pano-
rama social donde el ozro adquiere cada vez mas peso cultural, desde la primera ima-
gen de simple y puro, recién salido del paraiso Terrenal (que, es bueno recordarlo,
Colén coloca en Tierra Firme, en el monte que da origen al Orinoco), hasta la iden-
tificacién de jerarquias sociales y, lo que mas importaba, capacidad de activar répida-
mente sistemas de relaciones regionales para fines bélicos.

De cualquier manera, desde el comienzo del contacto, lo que marca definitiva-
mente el desarrollo sucesivo de la relacién, la idea de los europeos estaba fuertemente
determinada por su sistema social de origen, es decir, una vez superada la imagen
edénica, proyectan sobre la sociedad diferente sus propias categorfas, tanto que lo que
buscardn, después de los primeros contactos extemporaneos, es la relaciéon privilegiada
con los “jefes” locales para establecer relaciones comerciales o politicas y utilizarlos
como mediadores con la poblacién indigena. Es en este contexto que se explica la
utilizacién, por lo menos durante la primera mitad del siglo XVI, de los términos de
“reyes” y “reyezuelos”, substituidos poco a poco por los de “principales” y “caciques’,
palabra ésta de origen taino.

De hecho, en la isla de Santo Domingo habfa cinco “cacicazgos”, con conflictos
entre ellos, particularmente el de Marien, de los cuales los espafioles intentaron apro-
vecharse, lo mismo que el cacique Guacanagarix, quien se acordé con los espafioles
para, a su vez, intentar utilizarlos contra su enemigo Caonabo. Sabemos que la des-
truccién del Fuerte de la Natvidad fue debida en gran parte a la ruptura de estos
pactos, ya que los espafioles no siguieron las instrucciones de Colén de respectar a los
caciques y los acuerdos. Es precisamente a propésito de Guacanagarix que Colén, se-
gun las Casas, reflexiona sobre nombres y funciones de los jefes locales:

Vista su determinacién de venirse, acompafdronles gran nimero de indios, llevin-
doles a cuestas todas las cosas quel rey y los demds les habfan dado, hasta las barcas,
que estaban en la boca de un rfo. Hasta aqui no habfa podido entender el Almirante
si este nombre cacique significaba rey o gobernador, y otro nombre que llamaban
nitayno, si querfa decir grande, o por hidalgo o gobernador; y la verdad es, que caci-
que era nombre de rey, y nitayno era nombre de caballero y sefior principal, como
después se verd, placiendo a Dios (Las Casas, I, 1986: 275).
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Cacique, nitaynos y naborias constituyen los tres niveles sociales identificados por
los espafioles y que han influenciado fuertemente la percepcién y reflexién ulterior,
incluyendo la histérica y la arqueolégica, aunque en este Gltimo caso con mayor
profundidad e criticidad (cf. Ibarra, 1999: 26). Los espafioles multiplicaron las defi-
niciones sin comprender bien el funcionamiento de estas formas politicas, verticali-
zando unos sistemas que mantenfan en gran parte relaciones horizontales entre
grupos ¢ individuos, basadas en la reciprocidad, sobre todo en el caso de las socie-
dades segmentarias, ademds de generalizar el sistema percibido en las Antillas a
otras formaciones sociales como en el caso de los caribes. Sin embargo, parece que
es con la llegada a Tierra Firme que la organizacién politica del ozro es asumida
definitivamente con un tema importante a ser considerado y hasta legislado al mo-
mento del contacto con los grupos locales y, sobre todo, por las relaciones de inter-
cambio econémico posibles. Los datos colombinos sobre Tierra Firme derivan de su
tercer viaje, cuyo reporte fue escrito en Santo Domingo el 31 de agosto de 1498 y
enviado el 18 de octubre a los Reyes, junto con una “pintura” (cf. Colén, 1984: 202).
El texto original de este informe se ha perdido y es conocido gracias a la copia que
Las Casas insert6 en su Historia de las Indias.

Dejada la punta que llamé Arenal, se encuentran con una canoa con 24 hombres
de “fermosos cuerpos y los cabellos largos™. Para establecer el contacto, después de
haber mandado bailar a la tripulacién para demostrar sus intenciones pacificas,
ofrece regalos: “dio un sayo y un bonete a un hombre pringipal que le parecié
d’ellos” (Col6n, 1984: 208). Més adelante, llegando a Paria, otros indigenas van a su
encuentro: “Llegué allf una mafiana a ora de tergia, y por esta verdura y esta her-
mosura acordé surgir y ver esta gente, de los cuales luego vinieron en canoas a la
nao a rogarme de partels| de su rey, que descendiese a tierra” (Col6n, 1984: 209).
Colo6n envia algunos marineros a tierra para rescatar oro y perlas:

Dizen que, luego que llegaron las barcas a tierra, que vinieron dos personas pringi-
pales con todo el pueblo, creen q’el uno el padre y el otro era su hijo, y los llevaron
a una casa muy grande, hecha a dosa aguas y no redonda como tienda del campo,
como son estas otras... Recibieron ambas las partes gran pena porqué no se entendian,
ellos para preguntar a los otros de nuestra patria, y los nuestros por saber de la suya.
E después que ovieron rescebido colacion alli en casa del més viejo, los llevé el moco
a la suya e fizo otro tanto, e después se pusieron en las barcas y se binieron a la nao
(Colon, 1984: 209-210).

Cuando Las Casas resume el mismo acontecimiento, escribe: “el uno devia ser el
cacique y sefior, y el otro devia ser su hijo” (Coldn, 1984: 233). Con la acumulacién
de informaciones, surgen las diferencias, pero la referencia importante continda
siendo la de la primera experiencia con los tainos. Estas son las pocas primeras no-
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ticias que tenemos sobre la estructura politica de los indigenas de Paria, que el Al-
mirante registra y que, no parece caber duda, descienden directamente de su inter-
pretacién a comportamientos de los individuos encontrados y de la observacién de
su cultura material, mas que de la comunicacién con ellos. De cualquier manera, los
elementos materiales y comportamentales son ficilmente identificables: existencia
de una casa de dos aguas diferente de las otras redondas; una grande canoa diferente
de las otras; una acogida con comida que es interpretada como recepcién de una
autoridad; la presencia de muchas mujeres en la casa, percibida como signo de rela-
ciones poligamas de las autoridades locales y, finalmente, la deteccién de una rela-
cién particular entre el viejo “cacique” y el joven que lo reciben, pensada en términos
de parentesco filial, aunque hubiera podido ser de tipo politico, por ejemplo el
yerno o el hijo de la hermana.

El florentino Américo Vespucio realiz6 cuatro viajes al continente, al servicio de
los reyes de Espafa y de Portugal entre 1497 y 1505, los primeros dos en las costas
de Tierra Firme y los dos tiltimos en las costas de Brasil. Sus relatos estdn contenidos
en cartas y relaciones de viaje enviadas a diferentes personajes de la vida politica de
Florencia, dos de las cuales fueron publicadas durante la vida del mismo Vespucio,
con un éxito editorial enorme, constituyéndose en unas de las primeras publicacio-
nes sobre el continente americano. Las relaciones mds conocidas fueron el Mundus
Novus, enviada a Lorenzo Pier Francesco de Medici, y Las cuatro navegaciones, en-
viada a Pier Soderini, que contiene la relacién de los cuatro viajes (cf. Vespucio, 1985;
Amodio, 1992). Viajero culto de la Florencia del Renacimiento, Vespucio intenta
despojar su relato de las fantastas y mitos que ya se habfan acumulado sobre el
Nuevo Mundo, fijdndose en detalles de la vida cotidiana de los indigenas que pre-
tendfan satisfacer la curiosidad de los florentinos, particularmente por lo que se
refiere a la vida sexual de los habitantes de la tierra que tomara su nombre. Aunque
la experiencia de Vespucio se refiere a las costas de Brasil y de Venezuela, es de esta
Gltima que trae gran parte de los datos etnogréficos que describe en sus cartas. En
su caso, no parece mediar el filtro del pre-conocimiento de las sociedades antillanas,
asi que los grupos locales de Tierra Firme se despliegan ante su mirada, determi-
nada por su cultura florentina y sus lecturas de los clésicos, ademds de una aguda
percepcién tendencialmente realista y despojada de los contenidos identitarios: en
Vespucio, el otro méds que monstrificado resulta exotizado, ya que la diferencia estd
categorizada subrayando elementos curiosos, dentro de la comparacién con las cos-
tumbres de los pueblos antiguos del Mediterrdneo y hasta con posturas filos6ficas
clasicas. Véase la siguiente observacion de Las cuatro navegaciones (1504): “No supi-
mos que esa gente tuviera ley alguna, ni se les puede llamar moros ni judios; son
peores que gentiles, porque no vimos que hiciesen sacrificio ninguno y tampoco
tienen casa de oracién; juzgo que su vida es epictrea” (Vespucio, 1985: 81).
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De esta primera consideracion, el florentino saca una conclusiéon que se demues-
tra més interesante de la percepcién colombina, tal vez por el mayor tiempo de
permanencia entre esos grupos. Observacién que repite tanto en Las cuatro navega-
ciones como en el Mundus Novus (1503): “No tienen pafios de lana ni de lino, ni aun
de bombasi, porque nada de ello necesitan. No tienen bienes propios, sino que todas
las cosas tienen en comin. Viven juntos sin rey, sin autoridad, y cada uno es sefior
de si mismo” (Vespucio, 1992: 57). Sin embargo, alguna forma de jefatura tenfan si
afiade que “...los pueblos pelean entre ellos sin arte y sin orden. Los viejos con
clertas peroraciones suyas convencen a los jévenes de lo que ellos quieren, y los
incitan a las batallas, en las cuales cruelmente juntos se matan...” (idem).

El nicleo de las observaciones de Vespucio atafie a la ausencia de autoridad y
reyes, con esa espléndida definicién de que “cada uno es sefior de si mismo”, que es
el resultado, al mismo tiempo, de los datos recopilados en las costas americanas y
de los nacientes modelos humanisticos europeos del individuo como centro auté-
nomo de decisiones y valor. Interesante la referencia a los ancianos que empujarfan
a los j6venes a la guerra, lo que recuerda algunas teorfas antropoldgicas contempo-
rdneas. De hecho, para cualquier antropdlogo esta definicién calza completamente
con los sistemas sociales caribes, basada sobre la red de parentela (las relaciones de
parentesco entre familias extendidas), con autoridad de los ancianos que podian
asumir funciones de jefes de guerra (cf. Civrieux, 1980).

Entre la percepcién de Colén y la de Vespucio, se mueven el resto de los cro-
nistas de la primera hora, algunos con experiencia directa en Tierra Firme y la ma-
yorfa que fueron influenciados por sus textos y relatos. El caso de Mértir de Angleria
es emblematico, ya que describe con detalles los sistemas indigenas, pero a partir de
los relatos de los primeros conquistadores y de sus escrituras. Los “reyes desnudos”,
como los define a comienzo del siglo XVI en la Epistola 134 dirigida al Cardenal
Ascanio Sforza (Martir de Angleria, 1990: 30) refiriéndose a los Tainos, vivirfan en
casas especiales, atendidos por sus criados y mujeres. Esta constatacion se realiza de
manera particular: “Cuando ya llegaron a tratarse familiarmente, y los nuestros in-
vestigaban las costumbres de aquella gente, conocieron por sefias y conjeturas que
tienen reyes” (Martir de Angleria, 1989: 11). Dos elementos aparecen asf para con-
firmar lo que ya hemos dicho: los espafioles “investigan” sobre el sistema social local
y, lo que mds nos importa, conjeturan la existencia de reyes o reinas (cf. Martir de
Angleria, 1989: 21). Desde sus primeras paginas sobre el viaje colombino, el milanés
incluye en sus textos palabras locales, de las cuales la de cacigue es la que més éxito
parece haber tenido, tanto que serd completamente asimilada por la lengua caste-
llana, adquiriendo vida y significado propio, que debe més a la interpretacién espa-
fola de la jefatura indigena que al contenido taino especifico. Sobre los pueblos de
Tierras Firme, también Angleria aplica las categorfas antillanas, pero con algunas
descripciones interesantes sobre su vida “real”™
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Ellos accediendo a los nuestros, les recibieron alegres y contentos. Era maravilloso el
nimero de los que se les reunieron, como para ver algo portentoso. Iban delante dos
hombres graves, seguidos de toda la demas turba, que salieron los primeros al encuentro
de los nuestros, anciano el uno y joven el otro; piensan que eran el padre y el hijo que
le habfa de suceder.. Hechos los saludos por ambas partes, condujeron a los nuestros a
cierta casa esférica que tienen junto a una gran plaza. Llevaron muchos asientos de ma-
dera muy negra, maravillosamente labrada. Después que se sentaron los nuestros y los
principales de ellos, se presentaron los criados, unos con viandas, otros con vino; pero
sus comidas eran sélo frutas, mas de varias especies enteramente desconocidas de los
nuestros, y los vinos, tanto blancos como tintos, no de uvas, sino exprimidos de diversas
frutas, pero que no eran desagradables (Martir de Angleria, 1989: 59).

De esta fuente sabemos que se llamaban Chiacones, que serfa para Mértir de An-
gleria el equivalente de caciques, afiadiendo que se trataba de cinco “reyezuelos” cuyos
nombres reporta: el chiacén Chianacca, el chiacon Pintifiafio; el chiacon Camailaba; el
chiacén Polomo, y el chiac6n Pot (cf. Mértir de Angleria, 1989: 141-142). Estos jefes
tendrfan a su cargo una aldea cada uno, siendo el més poderoso quien tuviera més
parientes (Mértir de Angleria, 1989: 519), amén de demostrar su valentia en batalla.
La referencia a los parientes es sumamente importante, ya que se acerca a la realidad
de los sistemas sociales caribes con base en la familia extensa.

Por su parte, Bartolomé de las Casas, quien estuvo en Tierra Firme intentando el
experimento de una colonizacién pacifica de campesinos espafioles, no se destaca pre-
cisamente por comprension de la realidad local. En la Apologética Historia anota que
cada aldea tiene un “sefior” y que tal vez habfa sefiores de provincia, aunque tiene que
concluir que no habfa leyes entre ellos (capitulo CCXLIV). Sin embargo, describe los
elementos que permiten a los jefes ser tales: “Entre ellos, aquél se tiene por més po-
deroso y mds notable y caballero que mds canoas o barcas alcanza, y mas parientes o
deudos tiene, y que mayores hazafas sus pasados hicieron” (Las Casas, I, 1951: 373). A
estas anotaciones podemos afadir las de Girolamo Benzoni quien estuvo por Tierra
Firme en las primeras décadas del siglo XVIII, aunque su libro fue escrito més tarde y
después de haberse leido lo publicado en la primera mitad del ese siglo, repite sin
mucha novedad la descripcién antillana, utilizando un vocabulario no adherente a la
realidad y sf a las cortes europeas: vasallos, sibditos y sefiores, por ejemplo. También
el término cacique es ampliamente utilizado, incluyendo diminutivos como “caciqui-
llo” para indicar diferencia de estatus e importancia (cf. Benzoni, 1967: 23-24): “Los
caciques acostumbran tener cuantas mujeres quieran, pero una sola es legitima y tiene
autoridad sobre las demés; los plebeyos escogen tres o cuatro y cuando estdn viejas las
repudian y las substituyen por jévenes. Todos llevan a sus mujeres para la desfloracion
a los sacerdotes llamados piaches” (Benzoni, 1967: 26). Parece evidente que, en la fan-
tasfa tardfa de Benzoni, usos medievales europeos se mezclan a los datos de su expe-
riencia “directa”.
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Después de la fundacién de Nueva Toledo, en las costas de Paria, se produjo una
rebelién indigena reprimida por Castellon, quien captur6 a los “setenta caciques que
habfan causado la rebelién; cargé el barco de indios y los envio a La Espafiola para
venderlos como esclavos” (Benzoni, 1967: 67). La referencia es importante para enten-
der bien el sistema social local: en una regién relativamente pequefia, los espafioles
identifican setenta jefes, resultando evidente que no se trataba de reyes y tampoco de
caciques a la manera de los tainos, sobre todo considerando que tampoco habfa una
poblacién particularmente numerosa. Sin embargo, Benzoni, afiade un dato funda-
mental: “Cuando un cacique muere sin herederos, le suceden en el mando los sobrinos
hijos de la hermana y no del hermano, por ser mas seguros los que ella ha parido que
los generados en la duda por é1" (Benzoni, 1967: 98-99). M4s all4 de explicacién “bio-
l6gica” de Benzoni, lo que importa es la identificacién de una relacién privilegiada
entre tfo y sobrino, lo que generalmente identifica un sistema social a vincular, donde
la relacién privilegiada se da entre un hombre y el hijo de su hermana.

Si ahora resumimos las noticias recolectadas, podemos determinar la diferencia
entre el sistema politico taino y el de los caribes: mientras los tainos estaban organiza-
dos en cacicazgos, caracterizados por una jerarquia territorial y jefaturas de aldea, los
caribes tenfa un sistema descentralizado, cuyo nicleos de poder estaban representados
por las familias extensas, dependiente del padre fundador. Este sistema era coherente
con el padrén de asentamiento: concentrado en aldeas, en el caso de los tainos, com-
pletamente disperso en caserfos, en el de los caribes. En ambos sistemas habfa figuras
especializadas, como los chamanes, con un poder ejercido desde un referente religioso
pero asociado a los de los caciques, en el caso de los tainos, e independiente, en el de
los caribes. Para estos tGltimos, los chamanes podia asumir papeles relevantes en caso
de conflictos entre familias y de guerra, cuando varios caserfos podifan asociarse bajo
el mando de un jefe de guerra, quien estarfa subordinado de alguna manera al parecer
de los padres de familias, reunidos en un especie de consejo de ancianos. Un jefe fa-
miliar podfa acumular fama y prestigio a nivel regional, sin que esto le diera un poder
sobre los demds. Como escribe Marc de Civrieux: “Los jefes de grupos residenciales
cuyas calidades militares, influencia politica (abundancia de aliados) y poderes religio-
sos (chamdnicos) eran generalmente reconocidos por los otros grupos, podfan agluti-
nar, en caso de guerra, muchas bandas de opidn (allegados), y se convertian por ende
en poderosos caciques mientras duraba la contienda” (Civrieux, 1980: 142).

Adquiere asf més sentido y valor la observacién de Vespucio, cuando refiere que
“cada uno es rey en su casa”, designando literalmente la relacién que privaba entre los
miembros de la familia extendida y, al mismo tiempo, la autonomfa frente a las demas
familias. Atn en el caso de organizacién clinica, como en muchos grupos de habla
arahuaca, la horizontalidad del sistema estaba asegurada por mecanismos que articu-
laban la relaci6n e impedian la prevaricacién de un clan sobre los demés, incluyendo
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el intercambio de mujeres y, por ende, de socializaciones cruzadas de los nifios. Estos
tipos de sistema politico no pueden considerarse “tribu o cacicazgo pequefio”, como
hace Eugenia Ibarra (1999: 38-39), sino que representan ejemplos completamente di-
ferentes de organizacién social y no necesariamente estadios anteriores al cacicazgo,
como hacen los evolucionistas culturales, sin por esto negar que de un sistema era
posible pasar a otro, en las dos direcciones (cf. Navarrete, 2005).

LOS BARBAROS AMERICANOS

Todos los pueblos construyen alteridades que pueden asumir formas diferentes,
valiendo la monstrificacién bioldgica, que niega la humanidad, como la atribucién
de caracteristicas culturales negativas diferentes, que la reconoce. Es este dltimo, el
proceso que se produce al comienzo de la conquista americana: los hombres sin
cabeza o con la cola, derivados de los Libri mostrorum medievales sobre las antipo-
das, habfan poco a poco desaparecido y la atribucién de caracteristicas negativas ha-
bia sido trasladada a sus costumbres; del monstruo biolégico se pasé al monstruo
cultural (dieta, sexualidad, desnudez, etc.), proceso facilitado por el conocimiento
derivado del contacto directo. Ademds, una vez que el Papa Paulo III habia procla-
mado en su bula Sublimis Deus de 1537 que esos seres eran hombres y mujeres, es
decir, tenfan alma, no tardaron a producirse teorfas teoldgicas, cultas o populares,
como con la ya citada edenizacién, pero también “histéricas™ Sudrez de Peralta,
Cieza de Le6n y Gregorio Garcia, entre otros, avanzaron la posibilidad de que se
tratara de los descendientes de los marinos que el rey Salomén habfa enviado a
Ophir en busca de oro, basindose en el libro de Esdras (texto biblico apécrifo), y
también circulf la posibilidad de que eran los descendientes de una de las diez tribus
perdidas de Israel... Estas hip6tesis implicaban un cambio en la determinacién de
la alteridad: de lejana o radical, a relativamente cercana, temporal en este caso, ya
que se tratarfa de descendentes de antepasados comunes, aunque esta conclusion
deberd esperar por lo menos el siglo XVIII, cuando de manera explicita el Bar6n de
Lahoantan paragonari los algonquinos a los griegos antiguos (cf. Amodio, 1996).
Todas estas hip6tesis, a menudo basadas en una interpretacién del texto biblico,
estuvieron presentes en la mesa del debate de Valladolid entre Las Casas y Sepul-
veda, aunque no necesariamente tomadas en serio por los intelectuales dominicos
de Salamanca a quienes se habfa confiado la tarea de dilucidar quienes eran y qué
hacer con los habitantes autéctonos del Nuevo Mundo vy, sobre todo, como inte-
grarlos al mundo hispanico como vasallos del rey. Asi, los dominicos pusieron a
valer, con interpretaciones y posturas diferenciadas, otro recorrido més filosofico de
los biblicos, los de la tradicién clésica griega.
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Para los griegos clasicos los humanos se diferenciaban en tipos: no sélo quiénes
eran, sino qué tipo de humanidad encarnaban. Como recuerda Pagden, “todos los
griegos, desde Homero a Aristételes, estaban seguros de que el hombre era, al
menos biolégicamente, un género tnico” (Pagden, 1988: 38); sin embargo, como
todos los pueblos, también los griegos construfan su identidad a partir de la con-
traposicién a otros inferiores o negativos, como bien refrendaba Plat6n cuando, en
el didlogo E! Politico, ¢l extranjero que dialoga con Sécrates le hace notar que
“hemos procedido como aquel que, proponiéndose dividir en dos el género hu-
mano, obrase a la manera de las gentes de este pafs, que distinguen los griegos de
todos los demds pueblos como una raza aparte, después de lo que, reuniendo
todas las demds naciones, aunque son numerosas ¢ infinitas, sin contacto ni rela-
ciones entre si, las designan con el solo nombre de barbaros” (Platén, 1872: 30).
Esta contraposicién tan tajante no entra en contradiccién con la idea que todos los
hombre son miembros de una tGnica humanidad, ya que sus contrapuestas carac-
terizaciones —griegos y barbaros— son culturales y no biolégicas y esto implica
una construccion de identidad donde los otros son a veces aliados y a veces enemi-
gos, es decir, se pueden distinguir, segtin las circunstancia en otros “cercanos” y
“lejanos”.

Esta diferenciacién difusa en la cultura griega, adquiri6 con los fil6sofos clési-
cos una diferenciacién mas sofisticada entre el nosotros de la ecimene griega y los
otros externos a ella, diferencidndolos por niveles de “domesticacion” (homeros),
siendo la polis griega la elevacién maxima de la polizeia: “una ciudad gobernada
por leyes justas; fuera de ella, s6lo podria existir el desorden” (Woortmann, 1997:
6). En este sentido, a algunos pueblos, como los egipcios o los persas, se le reco-
nocfa como gente extranjera (xeinoi) que hablaban otras lenguas (allothrot), atri-
buyéndoles cierto grado de orden politico (cf. Mufioz Moran, 2008: 156). Si lo
griegos estaban en uno de los polos del continuum, el de la polis ordenada, todos
los otros pueblos eran colocado a lo largo del recorrido identitario que se alejaba
de su lugar antropoligico: los barbaros, los salvajes y, finalmente, los brutos, casi
contiguos con los animales sin raz6n. Cada una de estas categorfas podrian generar
a su vez una tipologfa, siempre dentro de la légica cercano/lejano del continuum
identitario, asf, a menudo bérbaros y salvajes podian terminar por coincidir, tanto
que hasta se les podia atribuir caracterfsticas “bestiales” a su actuacién, como afirma
Aristételes en su Politica: “Hay muchos pueblos barbaros dispuestos a matar y
devorar seres humanos, como los aqueos y los henfocos que habitan en torno al
Ponto y entre los pueblos del continente, unos son muy semejantes a éstos y otros

mids salvajes, los cuales se dedican a la piraterfa, pero no participan del valor”
(Aristoteles, 1988: 462).
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Sin embargo, si para Aristételes la sociedad humana es el resultado del inter-
cambio de “palabras y pensamientos”, como manifiesta en la Etica a Nicémano, ya
que “esto es lo que puede llamarse entre los hombres vida comin, y no como la
que existe entre los animales reducida a vivir encerrados en un mismo cercado”
(Aristoteles, 1873: 314), los barbaros forman comunidades, aunque no llegan al
nivel de la polis griegas, definidas con la palabra ézhnos, que se puede traducir
como pueblo, tribu o nacién. Esta contraposicion sociolégica entre polis y ézhnos
deriva evidentemente de la construccién de identidad griega, no sélo en términos
geogréfico y organizacional sino también temporal, segtin la afirmacion de Aris-
tételes en la Politica: “Las leyes antiguas son demasiado simples y barbaras: los
griegos llevaban armas y se compraban las mujeres unos a otros” (Aristoteles,
1988: 121). Precisamente esta referencia nos da la posibilidad de listar rapidamente
algunas de las caracteristicas de estos “barbaros” que, como veremos, reencontra-
remos en la representacién que los cronistas construyeron de los indigenas ame-
ricanos: los barbaros pueden asumir algunas caracteristicas de los salvajes,
llegando hasta el canibalismo; cuando se alejan del salvajismo, conforman aldeas
como los griegos y “algunos llaman a sus miembros «hermanos de leche», «hijos
e hijos de hijos». Por eso también al principio las ciudades estaban gobernadas por
reyes, como todavia hoy los barbaros” (Aristoteles, 1988: 48); las relaciones de pa-
rentela estructuran la vida de la comunidad y son los ancianos convocados a go-
bernarlos; la propiedad es comtn e intercambian productos con el trueque con
otras aldeas, pero cada familia consume los frutos que produce...

Resulta evidente que estas “descripciones” del otro griego influenciaron profun-
damente el debate sobre los indigenas americanos, incluyendo las discusiones sobre
la “justa guerra” reafirmada por Sepilveda en Valladolid. La base filoséfica de re-
ferencia es una vez mas la Politica de Aristoteles y vale la pena citarla: “Por eso el
arte de la guerra serd en cierto modo un arte adquisitivo por naturaleza (el arte de
la caza es una parte suya), y debe utilizarse contra los animales salvajes y contra
aquellos hombres que, habiendo nacido para obedecer, se niegan a ello, en la idea
de que esa clase de guerra es justa por naturaleza” (Aristoteles, 1988: 67). Es decir:
no todas las guerras son justas, por ejemplo las que defienden la polis contra sus
enemigos, pero si lo es para quienes, siendo “inferiores” se oponen a obedecer o los
que han nacido para gobernarlos y hasta esclavizarlos (Aristételes, 1988: 60). En
todo caso, una vez sometidos, los barbaros pueden adquirir alguna forma de “vir-
tud” gracias al contacto con la pdlis pero, como escribe Pagden, “este proceso es
lento e incierto; y algunos hombres, los bdrbaroi entre ellos, pueden no llegar a
terminarlo. Cuando esto ocurre, siguen siendo como nifios, privados de la plena
facultad de razonar...” (Pagden, 1988: 39). La importancia de esta conclusién aris-
totélica es evidente si pensamos a concepto de “tutela” que escribieron los misioneros
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lascasianos para proteger a los indigenas de las misiones y, al mismo tiempo, justifi-
car su accién “educativa’.

En el seno del pensamiento cristiano, el pensamiento aristotélicos y griego clasico
en general implic6 una percepcién del orro de tipo inclusivo, superando asf la nega-
cién total de la cultura hebreo en cuyo contexto se habfa producido, ampliando el
concepto de salvacién: a los otros no debfan ser negada la posibilidad de salvarse,
previa su conversion: “La diferencia significativa —excepto por el hecho obvio de
que la distincién entre el “nosotros” y el “ellos” en el mundo cristiano era principal-
mente de creencia y no de parentesco— entre el otkuméne y la congregactio fidelium
era que mientras la oikuméne habfa sido un mundo completamente cerrado, la cris-
tiandad no lo era” (Pagden, 1988: 40).

Estos recorridos identitarios constituyeron las bases de referencia en el debate de
Valladolid de 1550 y 1551, cuando los benedictinos Bartolomé de las Casas y Juan
Ginés de Sepulveda se reunieron para discutir sobre el destino de los indigenas ame-
ricanos y si era justo o no hacerle la guerra (cf. Rey Gonziélez, 2011). Mientras tanto
la conquista continuaba y la colonizacién estaba ya adelantada, pero el problema de
cémo tratar a los indigenas permanecia en el tapete, dentro del proyecto evidente
de la Corona de asimilarlos como stibditos. Pero el derecho de conquista continuaba
fuerte, sobre todo en Centroamérica y en las regiones peruanas, de alli que la dis-
cusion se producia en un contexto de guerra, con posiciones contrapuestas: intentar
relaciones pacificas o conquistarlos a sangre y fuego. Sabemos cuél de las dos hip6-
tesis prevalecié en el campo, pero también no hay que olvidar que hubo también
un frente de presién constante a reconocer a los indigenas la dignidad de ser parte
de la humanidad, necesitada de la salvacién cristiana.

La importancia del debate de Valladolid, aunque con encontradas posturas,
permitié la produccién de una nueva representacién de los indigenas americanos:
no eran salvajes, en el sentido griego, ya que eran educables, es decir, siguiendo al
te6logo Francisco de Vitoria (1483-1546) eran dotados de razén y lenguaje (cf. Ra-
mos, 1984). En este sentido, la misma postura de Juan Ginés de Sepulveda, sobre la
“guerra justa”, no negaba su humanidad, sino que la consideraba “imperfecta” (cf.
Septlveda, 1941). Eran barbaros y ademds infieles, segtin el modelo de categoriza-
cién de los moros; no habla castellano, pero puede aprender a hacerlo; y, lo mas
importante, puede cristianizarse, ya que tiene razén y lenguaje. Como escribfa Vi-
toria, maestro de los benedictinos de Valladolid: “En verdad, si los indios no son
hombres, sino monas, non sunt capaces iniuriae. Pero si son hombres y préjimos, ez
quod ipsi prae se ferunt, vasallos del emperador, non video quomodo excusar a estos
conquistadores de tltima impiedad vy tiranfa, ni se qué tan gran servicio hagan a su
majestad de echarle a perder sus vasallos” (en Marzal, 2004: 131).
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UNA IMAGEN FINAL: LA BEHETRI A

Hemos visto como Col6n no aprecia en los indigenas “politica, propiedad y religién”,
valiendo aqui la percepcién edénica, mientras que Vespucio, cuando anota que “cada
uno es rey en su casa’, identifica claramente el nicleo central del relaciones politicas
de las sociedades indigenas segmentarias de Tierra Firme, particularmente los cari-
bes. En un caso, se le percibe como individuos, el otro como grupos de “familias”, es
decir como individuos con relaciones familiares que el florentino percibe como po-
liticas. Una vez en Tierra Firme, también Colén deriva hacia el mismo concepto y
de alli los cronistas sucesivos, pero con un modelo espaiiol en la mirada, multipli-
cando los “reyes” locales, mientras que Vespucio aplica como referente su “Repu-
blica florentina”, en el sentido de Macchiavello, donde el pacto entre familia tenfa
plenamente sentido.

En todo caso, poca podia ser la influencia de Vespucio en la construccion de la
imagen politica de los conquistadores espafioles y de los colonos que los seguirfa, si
no hubiera intervenido el descubrimiento posterior de los “reinos” de Perti y México,
donde el modelo espaiiol del reinado tenfa més sentido, pero no resolvia el pro-
blema de esas masas de gente del norte del subcontinente: no eran claramente “Re-
publicas” a la manera italiana, pero tenfan jefes, fuertes de su red de parentela, con
autonomia de decisiones, incluyendo la oposicién bélica organizada al avance euro-
peo; al fin, eran barbaros cuyos sistemas politicos debia ser categorizado. La solucidn,
para llamarla de alguna manera, una vez més estribaba en aplicar la memoria his-
torica de la Peninsula: entra en escena el concepto de Behetria, con una historia
juridica suficientemente larga en Castilla, desde por lo menos el siglo XIV. Se referfa
al derecho que algunas poblaciones tenfan de elegir por sefior a quien quisieren,
aunque tale procedimiento, por lo menos en el siglo XVI, debfa ser ratificado o

permitido por el rey, como lo reporta Hugo de Celso en su Repertorio universal de
todas las leyes de estos reinos de Castilla (1540-1553):

BEHETRIA, tanto quiere dezir como heredamiento que es suyo, quito de aquél que
vive en él, e puede recebir por sefior a quienquisiere que mejor lo haga. Y no se puede
hazer behetrfa nuevamente sin otorgamiento del Rey. E todos los que fueren ense-
floreados en la behetrfa pueden al tomar conducho cada que quisieren, segtin que de
yuso diremos, empero ellos son tenudos de lo pagar dentro de ix dias (Cels, 1553:
Parrafo n° 116).

Mas alla de lo juridico, hay que considerar también que, tratdndose de gente
considerada externa a la urbe y campesinos, el término deriva hacia una caracteri-
bR AN1Y

zacién negativa, asumiendo a lo largo de los siglos el sentido de “desorden”, “con-
fusién” y “peligro”. Véase, por ejemplo, el refran espafiol: “Con villano de behetria,
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no te tomes a porfia”, recopilado por Herndn Nufiez en 1549 (Niiez, 2001: fol. 27r)
o una referencia de Pedro Sarmiento de Gamboa de final del siglo XVI: “Por lo cual
viviamos como quien por momentos esperaba ejecucién de la furia de la behetrfa
del vulgo, pero con las armas en la mano, y las mechas encendidas todas las horas”
(Sarmiento de Gamboa, 1988: 190). Evidentemente, si por un lado y juridicamente
se podfa reconocer una forma politica diferente pero articulada con un poder central
en términos de subalternidad; por el otro, su relativa autonomia implicaba un cons-
tante peligro de rebelién.

El concepto de Behetria fue exportada a América en el siglo XVI, como bien lo
subraya Maravall (1994: 86-87): en el aspecto juridico-politico, pero mds para inter-
pretar la realidad local que para implantarla; y en el de juicio de valor, para definir
negativamente grupos y sociedades locales americanas. Asi, la encontramos en
Acosta, Sarmiento de Gamboa, Castellanos, Cieza de Le6n, y Garcilaso, entre otros.
Castellanos (1589) utiliza el término como sin6nimo de confusién y mezcla entre
pueblos diferentes que produce mestizajes (“gente de confusién y behetrfa”) (Caste-
llanos, 1847); mientras que Cieza de Le6n sigue en la misma linea, pero referido
sobre todo a la ausencia de orden: “tienen diferentes maneras de religiones e hablan
muchos lenguajes: todos son una behetria e gente tan sin orden que se parecen a los
brutos” (Cieza de Ledn, 1985: 277). Sin embargo, Sarmiento de Gamboa (1572) y
Garcilaso (1609) utilizan también el concepto segtin su valor juridico castellano apli-
cdndolo a la relacién que ligarfa los incas a los pueblos sometidos. Para Sarmiento,
“toda la tierra era behetria en cuanto al dominio de los sefiores” (Sarmiento de Gam-
boa, 1943: 44), mientras que Garcilaso amplia la atribuci6n, afiadiéndoles una mayor
carga negativa:

Huaina Capac estuvo algunos dias en la isla, dando orden en el gobierno de ella
conforme a sus leyes y ordenanzas. Mando a los naturales de ella y a sus comarcanos,
los que vivian en terra firme, que era una gran behetrfa de varias naciones y diversas
lenguas (que también se habian rendido y sujetado al Inca), que dejasen sus dioses, no
sacrificasen sangre ni carne humana ni la comiesen, no usasen el nefando, adorasen al
Sol por universal Dios, viviesen como hombres, en ley de razon y justicia (Garcilaso,

I, 1985: 217).

El “viviesen como hombres”, atribuido por Garcilaso al Inca, en verdad repre-
senta la clave para entender, en general, la percepcién (no viven como hombres) y
los propésitos de los espafioles (transformarlos en hombres) frente a los sistemas
politicos indigenas, siendo la piedra de parangén el propio sistema politico, donde
la “ley de razdén” era la légica del derecho espafiol y la “justicia”, la del rey. En este
sentido, utilizar la categorfa de behetrfa, implicaba también una justificacién de la
imposicién del nuevo orden politico: asi como las behetrias espaiiolas podian decidir
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someterse voluntariamente a un sefior local, también los pueblos americanos podia
someterse a ese régimen de manera voluntaria o con algiin empujén mas o menos
violento. Aunque la libre aceptacién del dominio espafiol pocas veces se dio, salvo
cuando algunos pueblos locales decidieron aliarse con los recién llegados para re-
solver conflictos con otros pueblos locales (piénsese en el caso peruano y mexicano),
no cabe duda que el intento, aunque fuera solo un pretexto para justificar la con-
quista, fue llevado a cabo con el Requerimiento, esa teatralizacién de las primeras
relaciones montada por los conquistadores, que inclufa la lectura a los indigenas del
texto elaborado por Juan Lopez Palacio Rubios, donde se les exhortaba a someterse
al dominio espaiiol (cf. Hanke, 1958; Amodio, 1988):

..mas porque conozcais que nos pesa vuestra perdicion, os venimos apercibir de nuevo
y avisar, que vengais en conocimiento de Dios y del Rey y en servicio de los cristianos
que aqui estdn poblados, avisandoos y amonestindoos como 4 hermanos, que por
tales os tenemos, que si viniéredes, usaremos con vos de misericordia, castigdindoos
benignamente y no como vuestras culpas merescen (Amodio, 1988: 105).

El problema, en el fondo, era que los sistemas politicos que se salian de los
modelos de gobierno conocidos, aunque también en este caso se trataba de una
interpretacién, permanecian incomprendidos, salvo a aplicar una genérica valora-
cién de desorden, de gente viviendo sin ley, por su propia naturaleza o como reac-
ci6n al dominio tirdnico, como bien lo expresa Joseph Acosta:

Miés entre los bérbaros todo es al revés, porque es tirdnico su gobierno y tratan a sus
subditos como a bestias y quieren ser ellos tratados como dioses. Por esto muchas
naciones y gentes de indios no sufren reyes ni sefiores absolutos, sino viven en behe-
trias y solamente para ciertas cosas, mayormente de guerra, crian capitanes y principes,
a los cuales obedecen durante aquel ministerio y después se vuelven a sus primeros
oficios.. aunque hay algunos sefiores y principales, que son caballeros aventajados al
vulgo de lo demds. De esta suerte pasa en Chile, Tucapel, el Reino de Granada, Gua-
temala, las Islas Florida, Brasil y Luzén. ..En muchas de ellas es atin peor porque ni
siquiera conocen cabeza, todos en comtin mandan y gobiernan y todo es antojo, vio-
lencia, sinrazén y desorden (Ibarra, 1999: 38).

Si la gente vive en behetrfa para escaparse del dominio tirdnico, quiere decir que
habfa una légica en ese “desorden”, lo que llevard algunos antrop6logos modernos
a interpretar esos sistemas politicos como “sociedades contra el estado” (cf. Clastres,
2010), es decir, como productores de una estrategia para evitar la acumulacién del
poder en individuos particulares. Mas alld del valor de esta interpretacién, un sis-
tema segmentado es més dificil de entender que uno estratificado, sobre todo
cuando los intereses de quien mira apuntan al control del sistema local, siendo més
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fécil dominar un sistema estratificado manteniendo las estructuras tradicionales in-
termedias de poder (como pas6 en Pert, por ejemplo). Por esto, mientras que los
sistemas dominantes mexicanos y peruanos fueron inmediatamente asimilados al
modelo europeo, los cacicazgos resultaban dificiles de aprender, tanto que se le con-
sider6 pequefias monarquias, de alli la atribucién de “reyes”. Completamente ex-
trafio era, al contrario, el caso de los caribes, entre otros, con su sistema horizontal
y descentralizado, obligdndolos a producir nuevas categorizaciones, como es el caso
de Acosta con su behetria, pero sin conseguir definirlos ni entender su légica politica,
la que les permitié organizar una resistencia que dificulté por doscientos afios la
llegada de los espaiioles al interior de Tierra Firme y al rio Orinoco.
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Resumen: Durante la segunda mitad del siglo XVIII varios autores en la en la ciudad de
Caracas escribieron textos poéticos y sermones funerarios en los que la Parca, una perso-
nificacién macabra de la muerte, aparece como un recurso metaférico recurrente. Dicha
personificacién estaba asociada a un conjunto de actitudes que expresaban temor, pero
también rechazo y repudio ante el sentido “arrancador” con el que la muerte era perdi-
bida en algunos contextos del barroco hispanoamericano. A partir de un interés antro-
polégico por el estudio de sociedades del pasado, este articulo busca analizar los nexos
entre los rasgos agenciados con los que la Parca era representada y parte de los sentidos
culturales sobre el morir y la muerte que circulaban en la sociedad caraqueia.

Palabras clave: personificacién, representaciones de la muerte, tanatologias
culturales.

Abstrac: In Caracas, in the middle of the 18th, several authors wrote poems and funerals
sermons where The Parca, a macabre personification of death, appears as a recurrent
metaphoric resource. This personification was related with a set of attitudes that ex-
pressed fear, but also rejection and repudiation toward the “glommy feeling” with which
death was perceived in some Hispano-American contexts of the baroque. With an an-
thropological interest to study societies in the past, this article aims to analyze the links
between the traits with the Parca was represented and the cultural senses about death
and dying that circulated in Caracas.

Key words: personification, representations of death, cultural thanatology.
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LA PERSONIFICACION DE LA MUERTE

Suele ser un hecho recurrente en distintas sociedades, el uso de expresiones en las
que se atribuyen acciones animadas a objetos materiales, a elementos de la natura-
leza, ideas y sentimientos, como si estos fuesen entes capaces actuar y tomar decisio-
nes de forma propia. Las expresiones: “la muerte no distingue colores” o “la muerte
nos asecha”, son un buen ejemplo de ello pues, como proceso natural y biol6gico
que afecta a la materia orgdnica y todos los seres vivos, la muerte no es un ente con
capacidad consciente para distinguir o asechar. Sin embargo, al atribuirle tales rasgos
es posible dar cuenta de ella de manera mucho mas cercana o, simplemente, enfa-
tizar algin aspecto que percibimos en el morir de nuestros semejantes, como, por
ejemplo, la naturaleza inevitable de dicho fenémeno, la cual puede ser percibida
como si se tratase de una amenaza acechante. Esto es lo que se conoce como perso-
nificacién, un recurso expresivo que permite explicar y referir aspectos de la reali-
dad, identificdindolos con “acciones humanas” y rasgos especificos (cf. Kévecses, 2010:
55-56).

Conviene destacar, al menos desde una mirada antropolégica, que el carécter de
las acciones con las que se personifican elementos de la realidad no son percibidas
como “humanas” en todas las sociedades, entendiendo que existe una diferencia on-
tolégica entre distintas culturas a la hora de definir las formas del ser y del existir,
las fronteras entre la natural y lo cultural o entre lo que se considera humano e
inhumano. En algunas sociedades amazdnicas que manejan “ontologfas animistas”,
las fronteras entre los animales, plantas y las personas no son opuestas, sino mas
bien fluidas y continuas, en la medida en que todos tienen la misma “interioridad”,
dotados de alma o espiritu (cf. Descola, 2001: 86-88). De manera que la personifica-
ci6n puede ocurrir a partir de acciones animales, vegetales o de cualquier ente con-
templado otolégicamente.

En tal sentido, resulta mucho mas conveniente emplear la categorfa “acciones
agenciadas” (adaptadas aqui como acciones no especificamente humanas), que se
desprende de las reflexiones sobre la personificacion hechas por George Lakoff y
Marck Turner (1989). Determinados tipos de eventos de la realidad (la muerte, el
tiempo, la vida, el amor) son explicados como si fuesen el resultado de la accién de
un “agente”, el cual asume rasgos especificos y causa dichos eventos. Esto es precisa-
mente lo que ocurre con la personificaciéon de la muerte, tal y como lo plantea
George Lakoff: “events <like death> are understood in terms of actions by some
agent <like reaping>. It is that agent that is personified” (1993: 232). En este caso, la
acci6n de “segar” o cortar (reaping) con una hoz o guadafa se convierte en el agente
que personifica a la muerte como simbolo de que la vida es truncada. Este ejemplo
resulta interesante a nuestros fines, ya que la szega de la cosecha que tradicional-
mente se hacfa de forma manual con una guadaiia, es la accién agenciada que ha
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estado asociada a la Parca como personificacion de la muerte durante siglos, tanto
en el mundo hispanoamericano como su versién anglosajona, the Grim Reaper, y
en buena parte de Europa Central.! Todas ellas son representadas con figuras es-
queléticas portando guadafias en sus manos, relacionadas casi siempre a un sentido
macabro y atemorizante de la Muerte que viene en busca de su victima.

El fenémeno de la personificacién tiene su base en la plasticidad y capacidad
simbolica del lenguaje. Opera a partir de determinados recursos lingiiisticos que
permiten identificar al menos dos variantes: en primer lugar, la personificacion me-
tafdrica que consiste en entender una cosa en términos de otra. Por esa razén, se la
puede clasificar como una “metafora ontoldgica”, es decir, aquellas que permiten
representar nuestras experiencias y percepcién del mundo como si se tratara de en-
tidades discretas o sustancias de tipo uniforme (cf. Lakoff y Johnson, 1986: 71). En
segundo lugar, estd la personificacion metonimica en la que se utiliza una entidad
para referirse a otra con la que mantiene una relacién en el mismo campo concep-
tual. Dentro del alegorismo cristiano, la paloma como representacién del Espiritu
Santo es un ejemplo de metonimia, ya que histéricamente esta ave ha estado aso-
ciada a dicha entidad (/62d.: 78). La diferencia entre la metéfora y la metonimia radica
en que la primera comprime y sustituye el referente por el concepto, mientras que
en la segunda, la personificacién del agente enfatiza un sentido particular dentro de
la amplia gama de relaciones seménticas.

En los textos que analizaremos a lo largo de estas paginas es posible encontrar
ambos tipos de personificacion. Pero, en lo que concierne a la recreacién de la Parca,
esta funciona mayormente a partir de la personificacién metonimica, en la medida
en que las calaveras, esqueletos, figura macilenta y guadafia con los que se la repre-
sentaba, no son elementos azarosos, sino que histéricamente han formado parte de
un conjunto de simbolos asociados a la muerte en Occidente, como lo demuestra la
alegorfa de la Danza Macabra en la Edad Media o el motivo de las vanitas® en los
siglos XVII y XVIIL

Evidentemente, los sentidos macabros de la muerte no son los tnicos que se
pueden enfatizar entro los muchos que existen dentro de la gama conceptual de
dicho fenémeno. Asi, por ejemplo, la muerte en Occidente también ha sido perci-
bida como liberadora de los sufrimientos de la vida, como sabia, maestra, como
anhelo y deseo mistico.’ En algunas sociedades extra occidentales la muerte es per-
sonificada a través entes sagrados como dioses, semidioses, heraldos, espectros y

! “La Grande Faucheuse” en Francia; “Der sensenmann” en Alemania.

?Se trata de un motivo pictérico ampliamente difundido durante los siglos Xvil y Xvii dentro del
contexto del barroco europeo, en los que el uso de calaveras y esqueletos funcionaban como recorda-
torios alusivos de la muerte como fin inevitable de la vida.

3 En otro espacio he analizado varios motivos compositivos y metaféricos asociados a la muerte,
distintos a la personificacién de la Parca, también presentes en la posefa colonial venezolana (cf. Villa-

mizar, 2017).
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monstruos que encarnan en figuras tanto antropomoérficas como zoomérficas (segin
la variedad ontoldgica), y alrededor de los cuales los individuos realizan determina-
dos rituales y ceremonias mediatizas bajo un conjunto de creencias mégicas o reli-
giosas. Pero también se la puede encontrar representada mediante personajes que
comportan mds bien un caricter profano, vinculado a pricticas y discursos terrena-
les sobre la muerte. Esta consideraciéon es fundamental en lo que al estudio de la
Parca se refiere, pues su origen en la mitologfa grecorromana la asocia a las Parcas
hilanderas o diosas del destino, mientras que su uso en el Occidente cristiano y en
el mundo colonial hispanoamericano, funcionaba como un motivo literario muchas
veces sin identidad sagrada.

La muerte como fenémeno sociocultural abarca aspectos sagrados y profanos a
un mismo tiempo (mds alld del cardcter ambiguo de estas categorfas para definir sus
significados). Esto obliga a identificar con mayor pericia los distintos registros o di-
mensiones en los que se mueve una determinada representacion, ya que el énfasis
en uno u otro, determina el caricter particular de la accién que se quiere representar
con un agente, dentro de una gama mucho mas amplia de significados posibles.
Para llevar a cabo esta tarea, resulta Gtil el empleo de una categorfa que denominaré
a partir de ahora “tanatologfas culturales”, la cual puede ser definida como la ma-
nera en que una sociedad percibe muerte y le atribuye sentido a partir su cultura.
Es allf donde reside el esquema conceptual que moldea la forma en que los indivi-
duos sienten y representan el morir de sus semejantes, las preocupaciones por la
continuidad de la existencia en el “més alld”, el mundo de los muertos y la posibili-
dad de interactuar con ellos, las demostraciones de duelo y los rituales funerarios.
No se trata de un mero abstraccionismo, puesto que las tanatologfas estin institu-
cionalizadas y moldean pricticas sostenidas en el tiempo, por lo que es posible iden-
tificarlas etnograficamente a través de discursos, creencias, ceremonias, rituales y
elementos tanto materiales como simbélicos que giran en torno a la muerte.*

La amplia gama de sentidos culturales atribuidos, aglutinados bajo el concepto
de “tanatologias”, puede a su vez clasificarse en cuatro tipos:

1. Tanatologia cosmogonica, aquella que define la relacién entre la vida y la muerte
en funcién de la existencia del ser, y que es posible encontrar en muchos mitos
y relatos genésicos, jcudl es la finalidad de la vida?, ;por qué morimos?

2. Tanatologia escatolégica, aquella que indica el destino individual y colectivo des-
pués de la muerte, el destino del alma o el espiritu y las concepciones sobre el
“mé4s alld”.

7

*La acepcién del término “tanatologfa” en este contexto es distinta a la empleada en las ciencias
médicas y de la salud, donde se la define como la disciplina que estudia la muerte clinica en sus fun-
damentos fisiolégicos, asi como la orientacién, cuidados y apoyo a los pacientes con enfermedades
terminales y a sus familiares en el proceso de morir.
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3. Tanatologia terrenal, que responde a pulsiones de caricter mundano, las cuales
tienen que ver con el apego a la vida, las demostraciones de duelo, los recuerdos,
la memoria del difunto e, incluso, aquellas practicas que buscan evitar la muerte.

4. Tanatologia feneciente, en las que se contemplan las distintas causas y mecanis-
mos del morir, es decir, aquellos procesos que causan la muerte y las maneras
en que esta puede producirse.

Alli donde se ven resaltados los sentidos cosmogoénicos y escatoldgicos, las per-
sonificaciones de la muerte son representadas como dioses que rigen los destinos de
los seres vivos, o bien, entidades que gobiernan el inframundo o que gufan a los
difuntos hacia la morada de los muertos. Dado que dichos personajes no siempre
tienen un caracter divino, aun cuando el destino individual y colectivo después de
la muerte respondan a creencias mégicas o religiosas (segtn el tipo de sociedad),
resulta preferible hablar de cosmogonia y escatologfa, en vez de “sagrado” para evi-
tar confusiones. Si, por el contrario, lo que se enfatiza son los sentidos terrenales de
la muerte, entonces veremos alegorfas relacionadas directa o indirectamente con el
duelo, con la exaltacién de los placeres terrenales de la vida o que estin asociadas a
los ciclos de muerte y fertilidad.” En el caso de las tanatologfas fenecientes, las per-
sonificaciones pueden adquirir un caricter premonitorio o ejecutivo del morir: apa-
recen para indicar que el momento final ha llegado o para buscar a su victima y
truncar su vida.

Por otra parte, las personificaciones y otras representaciones de la muerte han
sido estudiadas tradicionalmente como expresiones poéticas y artisticas. Aspecto im-
portante a destacar, si consideramos que las fuentes que abordaremos en este estudio
son fundamentalmente poemas y sermones funerarios. No obstante, algunas inves-
tigaciones sobre las representaciones de la muerte en la literatura sefialan que dichas
recreaciones tienen una conexién profunda con distintos procesos sociales (cf. Teo-
derescu, 2015: 2-3). De la misma manera, Lakoff y Johnson han advertido que el
uso de las metéforas, metonimias y personificaciones no se limita a un recurso de la
imaginacién poética, puesto que impregnan la vida cotidiana y nuestras acciones:
“nuestro sistema conceptual ordinario, en términos del cual pensamos y actuamos
es fundamentalmente de naturaleza metaférica” (1986: 39). Todas estas considera-
ciones nos motivan a estudiar la personificacién de la Parca en el contexto colonial,
en relacién a las representaciones mas amplias sobre la muerte lo sus sentidos tana-
tol6gicos que circulaban en Caracas durante la segunda mitad del siglo XVIIL

> La distincién entre los cuatro planos tanatolégicos no siempre resulta precisa y facil, sobre todo
cuando algunos discursos y pricticas en torno a la muerte flucttian entre ellos e histéricamente han
presentado usos distintos, como es el caso de la personificacién de la Parca en Occidente. Sin embargo,
dichas categorfas permitirdn diferenciar de manera instrumental las distintas direcciones de los discur-
sos identificados en los textos coloniales.
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EL ORIGEN DE LA PARCA

En caso del Occidente cristiano no existe un ente o divinidad particular consagrada a
la muerte. De manera que las causas de esta y de todo lo referente a la existencia
humana son interpretadas como parte de los designios de un dios omnipotente, bajo
la idea de que Dios es dador y sefior de la vida de toda criatura. Sin embargo, en el
ambito de la literatura y las manifestaciones artisticas ha florecido toda una serie de
personificaciones y alegorfas, muchas de las cuales provienen del contacto histérico con
otras culturas o por la coexistencia del cristianismo con religiones muchos mdas anti-
guas, lo que ha dado origen a algunos sincretismos.

Sin duda, la alegorfa que mas ha influido en dicho contexto es la de las Moiras o
Parcas, quienes dentro mitologfa grecolatina eran concebidas como las diosas que re-
gfan el destino (farum) de los mortales. Este hecho, ademas de la relacién con otros
dioses como Nix (diosa de la noche) y Ténatos (dios de la muerte sin violencia), les
confiere un sentido cosmogdnico y escatolégico.

Las Moiras eran representadas como tres hermanas hilanderas. La primera de ellas
era Cloto, que portaba un huso o una rueca. Su papel consistia en “hilar” o formar la
hebra que simbolizaba la vida de una persona. Luego estaba Laquesis, quien deter-
minaba la longitud del hilo y, por tanto, la duracién de la vida. Finalmente estaba
Atropos, la mas temida de todas, muchas veces representada con unas tijeras o con
una hoz en las manos que utlizaba para cortar el hilo, simbolo de que la hora de la
muerte habfa llegado.

El equivalente de estas tres diosas en la mitologia romana eran las Parcas o Parcae
(Nona, Decima y Morta). El conjunto de estas alegorfas decay6 durante el medioevo
hasta que las corrientes humanistas del siglo XV volcaron su mirada al mundo greco-
latino buscando temas de inspiracién. Los pintores renacentistas comenzaron a re-
crearlas desnudas o vestidas como figuras clasicas. Pero también se las retrataba como
ancianas y la figura de Atropos, la hermana que corta el hilo, en algunos casos fue
objeto de una mayor atencién (cf. Elvira, 2008: 318).

Curiosamente, en la literatura espafiola del Siglo de Oro es comtn encontrar el
nombre latino, Parcas, para referirse a la alegorfa en general, pero a cada una de las
hermanas se las segufa llamando individualmente por sus nombres griegos (Cloto,
Laquesis y Atropos). Esta superposicién de nombres también puede ser apreciada en
la literatura hispanoamericana y la veremos en los textos del siglo XVIII venezolano.
Al mismo tiempo, se produjo una tendencia indivualizante a medida que distintos
autores comenzaron a referirse a la Parca (en singular), representada casi exclusiva-
mente en la figura de Atropos.®

% Es dificil precisar cudndo comenzé a ocurrir esta tendencia, pero se la puede encontrar en distin-
tos textos del siglo XVI como, por ejemplo, en el vastisimo poema de Juan de Castellanos. Es impor-
tante resaltar que, en dicha obra, la referencia a la Parca individualiza sélo simboliza que la muerte de
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Con el paso de los siglos, la Parca solitaria fue cobrando un aire macabro y
repugnante. Se la comenzé a representar en la pintura con forma de esqueleto,
llevando en la mano una hoz o una guadaiia (en vez de tijeras), para segar la vida
de sus victimas. Esta es la figura que aparece, por ejemplo, en los “Jeroglificos de
las postrimerfas” (1672) de Juan de Valdés. Es importante advertir, que la repre-
sentaci6én macabra de la muerte ya habfa estado presente en Occidente durante la
Edad Media bajo otras figuras en el contexto de la peste negra, donde fueron
muy comunes los grabados de la Danza macabra, chorea macchabaeorum. El
triunfo de la peste en las ciudades era personificado mediante figuras esqueléticas
que bailaban junto a los vivos y los llevanban de la mano a sus tumbas (cf. Hui-
zinga, 1981: 197-200).

Es posible que estas pulsiones macabras hayan permanecido latentes y que luego
reaparecieran con fuerza inusitada a partir del siglo XVII dentro de la mentalidad
barroca, donde los significados culturales de la muerte adquirieron un sentido mu-
cho més angustiante, sobre todo, a partir del énfasis que puso la Iglesia en las pos-
trimerfas y las amenazas del juicio divino, el purgatorio y el infierno, como bien lo
sugiere Fernando Martinez Gil:

La sensibilidad macabra, que tan intensamente se manifest6 en la baja Edad media,
no desapareci6 por completo en el barroco en una forma més contenida pero igual-
mente explicita. La reforma catdlica utilizé algunos elementos macabros, como la ca-
lavera y el esqueleto de la muerte, para combatir las vanidades del mundo e instigar
al momento mori y a la meditacién de las postrimeras (2000: 75).

En tal sentido, la muerte dej6 de ser percibida como un momento apacible al que
se entregaban los moribundos en espera de la resurreccién, para convertirse en una
situacién atemorizante, puesto que debfan enfrentarse a los rigores de la corte celestial,
dar cuentas de los pecados y las obras realizadas en vida, con las consecuencias que de
ello derivaban. Esto coincide con lo que Philippe Aries ha llamado la “muerte del
otro”, o muerte arrebatadora, es decir, aquella “que arranca al hombre de su vida
cotidiana, de su sociedad razonable, de su trabajo monétono” (2000: 63).

En el caso de la ciudad de Caracas durante el siglo XVIII, el énfasis tremendista
sobre la escatologfa cristiana y las actitudes hacia la muerte arrebatadora estuvieron
muy presentes en los sermones y liturgias de la Iglesia, en distintos tratados teoldgicos
que llegaban a los puertos en barcos, en los catecismos, en la pintura y otras manifes-

taciones que se pueden evidenciar tanto en documentos histéricos como en fuentes
literarias (cf. Villamizar, 2017).

algtin personaje estd cerca y todavia no tiene los tintes horrorosos y macabros que se pueden apreciar
en textos de siglos posteriores.

7 Véase también el estudio de Janeth Rodriguez (2005) sobre las representaciones intimidatorias
del purgatorio en discursos e iconografias que circulaban en la Caracas del siglo X VIIL
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En medio de esta escatologia tremendista la alegorfa cldsica de las hilanderas no
desaparecié. Se la puede encontrar en muchos textos de la época, incluso en aquellos
donde también aparece la Parca macabra como figura individual. Se trata de una di-
ferencia de matices retdricos, donde las primeras representaban una metifora mucho
mas sublime del morir, mientras que la tiltima encarnaba de una manera mucho més
dura el sentido segador o truncado de la vida, todo ello dentro de las tanatologfas
fenecientes. Pero ademds, la Parca macabra pasé a representar otros dos matices en
los que muchas veces desempefiaba un papel protagénico. Uno de ellos tiene que ver
con las tanatologfas escatologfas asociado a la amenaza angustiante de las postrimerfas,
donde las calaveras y esqueletos funcionaban como simbolos de la muerte acechante;
como una advertencia de que la hora final podfa sobrevenir en cualquier momento y
el buen cristiano debia estar siempre preparado espiritualmente para enfrentarse a la
corte celestial y los rigores del purgatorio. Por eso se la puede ver recreada en el
cuadro ya mencionado, “Jeroglifico de las postrimerfas”, y en las alegorfas del “Arbol
de la vida”, de la cual se hicieron muchas variantes tanto en Espafia como en América.

El otro sentido exaltado por la Parca macabra estd mucho mads relacionado con las
tanatologfas terrenales, alli donde se querfa resaltar el apego a la vida, a la memoria
del difunto y el rechazo a la muerte arrancadora a través del complejo de las inmor-
talidades.

En el siguiente recorrido el lector podra apreciar los distintos matices con los que
la parca fue recreada en la literatura colonial caraquefia en relaciones culturales de la
muerte que circulaban en dicha sociedad.

LA PARCA VIRULENTA EN CARACAS (TANATOLOGIA FENECIENTE)

A lo largo del periodo colonial, la Provincia de Venezuela se vio afectada por distintas
catstrofes naturales como terremotos, inundaciones y perfodos de sequia. Pero sin
duda, los que mads estragos causaban —en cuanto al costo de vidas humanas— eran
los brotes de viruela, una enfermedad de caricter contagioso que hizo su aparicién en
Europa a partir del contacto con los sarracenos y el mundo drabe a finales de la Edad
Media, y que a mediados del siglo XVI llegd a América través de los barcos espafioles.
Su expansién por casi todo el continente fue inevitable, con un impacto muy fuerte
en las poblaciones indigenas que se vieron diezmadas, y sobre las ciudades fundadas
por los espaioles a lo largo de tres siglos.

En 1764 Caracas experimenté el contagio de viruelas més grave de su historia,
tanto por la prolongacién intermitente durante casi dos décadas, como por la cantidad
de afectados y de muertos (cf. Gémez, 2002: 12). Sélo en el afio de 1764 hubo mas de
mil fallecidos en la ciudad, mientras que la epidemia se propagaba a los pueblos y
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provincias vecinas. Esta situacion debié impresionar profundamente al padre José Ig-
nacio Moreno, quien por entonces estudiaba filosoffa en la Universidad de Caracas y
compuso dos poemas sobre dicho tema, los cuales transcribi6 luego en su cuaderno
manuscrito.

El primero de ellos es un romance endecasilabo titulado A/ pertinaz estrago que
causan las viruelas en esta provincia de Caracas, introducidas en este afio de 1.764. En él
describe los rigores de la tragedia, las furias del contagio y la tristeza que asol6 la
ciudad. Pero las muertes de personas cercanas, el amontonamiento de los caddveres
en los degredos y el llanto de las madres por sus hijos lo debieron conmover al autor
a tal punto, que decidié hacer otra composicién sobre el mismo tema donde la Parca
se convierte en la protagonista del morir en medio de la tragedia.

SONETO SOBRE EL MISMO TEMA

Muertes el aire a todos remitfa:
quejas la tierra a las esferas daba;
iras el Cielo a todos tributaba
marmol al llanto que el dolor vertia.

El hijo de la madre lo desvia

la airada Parca, que sangrienta estaba,
el consorte al consorte no encontraba
porque la destruccion se los escondia.

Lloraba el vivo su fatal desgracia:

naufraga en llanto, pero no llega a puerto.
La cruel cuchilla sus deseos sacia

y entre tan horroroso desconcierto

era tanto del susto la eficacia

que creo que el vivo se encontréd mds muerto.

Moreno, 1777.

Es la Parca quien aparta al hijo del seno de su madre; es ella quien separa a los
consortes. El deseo tenebroso de cortar la vida con su cruel cuchilla encuentra saciedad
en medio del contagio. He alli su funcién literaria: representar los procesos de la
muerte como si se tratara de una fuerza arrebatadora, inminente, que excede los me-
canismos visibles y compresibles de la enfermedad, para llevarlos a un plano mayor
donde domina el simbolismo del horror y el desconcierto. Esa es la belleza poética y
turbadora del sentido macabro de la Parca presente este tipo de representacion.

El mismo recurso lo volvemos a encontrar décadas més tarde en la oda A la vacuna
compuesta por Andrés Bello junto con la obra de teatro Venezuela consolada, para
recibir en 1804 a la famosa expedicién de la vacuna encabezada por el doctor Francisco
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Javier Balmis.® El escenario recreado por Bello sobre las calamidades de la peste es
muy similar a al de José Ignacio Moreno, quien también participé en la Junta de la
Vacuna formada ese afio en Caracas. No quiero decir con esto que haya habido una
influencia directa entre ambos autores, pero si sefialar que, a pesar de las décadas que
hay en medio de sus composiciones, los contextos mantenfan ciertas similitudes.

En el caso de Bello, el dramatismo de la muerte se centra en los degredos, que
eran espacios de aislamiento (en el caso de Caracas un campo cercano o alguna sabana)
donde se llevaba a los contagiados para evitar que la enfermedad que se propagara
mids por la ciudad,’ al tempo que se prohibia al resto de los habitantes acercarse a
aquellos lugares, salvo a algunos sacerdotes que podian asistir para dar el sacramento
de la extremauncién. Pero era tanto el temor, que hasta esto tltimo llegé a ser res-
tringido, como pareciera sefialarse en el poema. De manera que los enfermos allf de-
positados debfan soportar por su cuenta la afectacién de la viruela.

En medio de la extensién desoladora de los cuerpos helados, aparece la Parca
luchando con los moribundos hasta exprimirles el Gltimo aliento:

[...] tristes degredos,

hablad vosotros; sed a las edades
futuras asombroso monumento,

del mayor sacrificio que las leyes

por la publica dicha prescribieron;
vosotros, que, en desorden espantoso,
mezclados presentdis helados cuerpos,
y vivientes que luchan con la Parca,
en cuyo seno oscuro, digno asiento
hallaron la miseria y los gemidos;
mal segura pasion, donde el esfuerzo
humano, encarcelar quiso el contagio,
donde es delito el santo misterio

de la piedad, y culpa el acercarse

a recoger los tltimos alientos

de un labio moribundo.

(1952: 9).

8 Una vez inventada la primera vacuna efectiva contra la viruela por un médico inglés en 1796, el
método se extendié por el resto de las cortes europeas. A principios del siglo XIX el rey Carlos IV
decidi6 financiar un proyecto de vacunacién general por todas las provincias del imperio espaifiol,
presentado por el doctor José Marfa Balmis. La expedicién partié de Espafia en 1803 y pas6 por Ve-
nezuela el siguiente afio. Su recorrido se extendi6 hasta 1814 por otras provincias indianas (cf. Mira,
2014).

? Se sabe que cierta sabana ubicada en las inmediaciones del barrio de Santa Rosalia sirvié como

degredo (cf. Yépez y Gémez, 1995: 75).
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El seno o interior de la Parca funciona simbélicamente como una matriz o locus
en el que se gesta la tragedia y el sufrimiento. Bello lleva el paralelismo entre los
mecanismos fisicos del contagio y la alegorfa de la Parca a un grado aleg6rico mayor,
pues, hace brotar del seno tenebroso de dicha personificacién los barcos apestados
que portaban la enfermedad, convirtiéndola asf en fuente y protagonista de la tra-
gedia.

Entonces diste a la severa Parca
Duplicados tributos. De sus senos,
las apestadas naves vomitaron
asquerosos cadaveres cubiertos

de contagiosa podre. El desamparo
hizo mi4s terrible, m4s acerbo

el mortal golpe; en vano solicita
evitar en la tierra tan funesto
azote el navegante; en vano pide
el saludable asilo en los puertos.

(1952: 10-11).

La referencia alude al mismo tiempo a una de las fuentes exteriores del contagio
en las provincias indianas. Recordemos que la viruela llegé al continente siglos antes
a través de barcos venidos de Europa. En otra estrofa del mismo poema, Bello sitda
el origen histérico de la peste en Etiopfa y, al igual que muchos en su época, asumia
que ésta habfa sido introducida en el Nuevo Mundo con los esclavos negros traidos
a los puertos por los tratantes. Sin embargo, el seno de la Parca lleno de podre
funciona como una “caja de Pandora” cuyo sentido mitico desdibuja el plano de las
referencias histéricas dentro de la obra, haciendo asi que la personificacién alcance
una mayor expresion metaférica. Esto no quiere decir que tanto Bello como José
[gnacio Moreno crefan firmemente que la viruela se contagiaba mediante crueldad
insaciable de la Parca.

Es importante sefialar que, en los contextos de catdstrofes naturales, donde los
ritmos y los modos habituales del morir en una sociedad se ven alterados —ya
porque la cantidad de decesos sobrepasa las logisticas para el tratamiento de los
cuerpos o porque los rituales funerarios deben ser acortados y modificados en fun-
ci6n de las circunstancias—, esto puede impactar los discursos con los que la gente
recrea la tragedia. Asi, por ejemplo, en aquellas culturas donde esta se encuentra
asociada a personificaciones macabras y cruentas, es posible que se las asocie a la
destruccién y a la desolacion ocasionadas por la catastrofe, donde dichas figuraciones
aparecen como protagonistas o actores de la tragedia, ya sea como parte de relatos
miticos o religiosos, o bien, como discursos artisticos.
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Recordemos que cada sociedad tiene una manera especifica de interpretar y ex-
presar las causas del morir, sus mecanismos y las circunstancias en que ocurren. En
algunas culturas estos son asumidos como agentes patolégicos, enfermedades o
como procesos naturales que hacen parte de la constitucién del cuerpo y su inter-
accién con lo que lo rodea (este el caso de Occidente y de la Caracas colonial). En
otras, las causas y circunstancias del morir son el resultado de un hechizo o accién
mégica que se somatiza en el cuerpo y sus signos vitales. Sea cual fuese el caso,
esto es lo que ya hemos referido como tanatologfas fenesientes, y los individuos
de una sociedad nos siempre necesitan expresar estos elementos de manera literal
y precisa, aun cuando los conozcan. Dado que las metaforas hacer parte de la
plasticidad del lenguaje, permean nuestra cotidianidad y forman parte de los es-
quemas conceptuales de la cultura, siempre existe la posibilidad de que dicho
recurso sea utilizado para dar cuenta discursivamente de las tanatologfas fenecien-
tes. Esto es lo que se puede apreciar en los poemas de José Ignacio Moreno y de
Andrés Bello, donde el gesto segador de la Parca como accién agenciada, se con-
vierte en un simbolo de la muerte trigica en medio de la epidemia.

En la Caracas de finales del siglo los médicos y mucha de la gente instruida
tenfa plena conciencia de que la viruela se contagiaba por el contacto con las he-
ridas o pustulas que la enfermedad producia en la piel de los enfermos. Lo tnico
que no entendian era el origen biolégico de la enfermedad, porque el conoci-
miento sobre los virus estaba muy lejos de ser descubierto todavia. En ocasiones,
aquella matemdtica invisible y mortal era explicada como parte de la voluntad de
Dios. Este pareciera ser un lugar comtn en los poemas de ambos autores. El So-
neto de Eguiarreta dice: “Iras el cielo a todos tributaba”. Y en la Venezuela conso-
lada de Bello encontramos que: “Las atroces viruelas/ azote vengativo/ de los cielos
airados,/ ejercen su furor sobre mis hijos”.

Pudiera pensarse entonces, que la personificacién de la Parca en estas obras
simboliza una especie de dngel vengador asociado al brazo ejecutor de la justicia
divina. Pero incluso esta imagen literaria hay que manejarla con prudencia. Es
cierto que la idea de que Dios castigaba con catastrofes los pecados cometidos por
el pueblo era compartida por varios sacerdotes y personajes de Caracas."” Cosa que
resulta por demds compresible, si consideramos que en las escrituras biblicas hay
varios castigos de este tipo, como la destruccién de Sodoma y Gomorra o la apa-
ricion del Angel de la Muerte enviado por Dios para matar a los primogénitos de
los egipcios. Sin embargo, una de las cosas que caracteriz6 las figuraciones de la

1"En 1766 el obispo Diego Antonio Diez Madrofiero afirmé que el terremoto ocurrido en el
terremoto ocurrido que se sinti6 en Caracas ese afo, era un castigo del Todopoderoso para encender
la fe en los corazones de su pueblo (AGN. Traslados IGI, legajo 225). Véase también el estudio de
Rogelio Altez, Si la naturaleza se opone (2010), sobre las interpretaciones hechas por patriotas y realista
con respecto al terremoto de 1812.
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Parca dentro de los discursos del barroco fue su cardcter desacralizado. Su origen
en la mitologfa grecolatina la apartaba de cualquier relacién con la tradicién ju-
deocristiana y con su dios. Y es precisamente esta distancia con respecto a la vo-
luntad divina, lo que permitia caracterizarla como un espectro horroroso,
aborrecible, pero también, al que se podia intentar vencer o vejar simbolicamente,
como veremos ahora en otras facetas dentro de las cuales se la representaba.

VEJANDO A LA PARCA (TANATOLOGIA TERRENAL)

La personificaciéon de la Parca de aspecto cruel aparece en otros poemas del siglo
XVIII fuera del contexto de las epidemias de viruela, y mds orientados a las conme-
moraciones funerarias en Caracas. El cardcter macabro sigue siendo el denominador
comun, acompafado de un conjunto de expresiones de rechazo y hastio hacia la
muerte arrebatadora, que resultan bastante cénsonas con la mentalidad barroca.
Los discursos funerarios abrian espacios para intentar derrotar simbdlicamente a la
muerte arrancadora a través de la exaltacién de las virtudes de los difuntos.

En 1755 las autoridades politicas de Caracas pidieron al padre Juan de Eguiarreta
que dirigiese el sermén y las exequias funerarias en conmemoracién de las “milicias
difuntas”, es decir, de aquellos militares que, al servicio de la Corona, habfan muerto
en alguna batalla. Ante dicha propuesta, Eguiarreta escribié un sermén panegirico
que le vali6 muchos elogios en su momento y que fue publicado unos afios mas
tarde en la ciudad espafiola de Cadiz."

Ya desde el principio, de la obra desborda el tono rudo y recriminatorio con el
que el autor increpa a la Parca:

Estaras muy contenta, inexorable Parca, Atropos dura, Misantrope enemiga, que ale-
gre vives de lo que cruel destruyes, que infiel te alegras de lo que injusta matas: estaras
my contenta de que hayan sido triumpho de tus iras, despojos 4 tus victorias, blanco
de tus carcaxes, exercicio de tus Segures las importantes vidas de aquellos Heroes de

la Fama (1756: 1)."?

La recreacién individualizada recae en Atropos, la hermana hilandera que cor-
taba he hilo de la vida, algo que se habfa vuelto comin desde el siglo XVII, como

' La estructura de la obra consta tres momentos: el lamento inicial por la muerte de los soldados,
seguido de un gesto memorativo que exalta sus virtudes en vida para que sean recordadas entre los
vivos. Y culmina con una oracién piadosa que ruega por el alivio de los sufrimientos de sus dnimas
difuntas en el purgatorio y la intercesién de algtin santo patrén ante la justicia divina.

"2 Durante el reinado de Carlos III, esta conmemoracién se hizo recurrentemente en el tiempo. De
alli que en el documento se haga referencia a las exequias en honor a las “milicias difuntas que anual-
mente se celebra”. La edicién digital consultada es de la Universidad de la Laguna. Véase Egiarreta

(1756).
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ya se hizo notar en el primer aparatado. Pero ademas, el autor resalta el caricter
misintropo de aquella, como enemiga del género humano, que se alegra con lo
que destruye a su paso; que se carcajea (carcaxes) con el triunfo de su ira sobre los
despojos de las victimas, objeto de sus segures (o cuchillas). En otro pasaje vuelve
a la carga llamédndola “tirana” de aquellos y agrega: “Ah muerte executiva! Los
mataste en la guerra a fe tu safia” (:bidem., 5).

Es interesante ver cémo, en lugar de lamentar la muerte de las milicias con
expresiones de duelo compungido, segtn el estilo de las elegfas clasicas y de los
poemas célebres que dieron origen a este género dentro de la tradicién espafiola,
Eguiarreta opté més bien por esgrimir un conjunto de reproches, en lo que pare-
ciera ser una forma mucho mis libre de renegar o rechazar a la muerte, sin que
ello atentara contra las liturgias funerarias instituidas. Se suponfa que un buen
cristiano debia aceptar los designios divinos. Pero la arremetida y los insultos con-
tra la Parca parecieran ir por una direccién contraria, en un sermén que ademds
fue aplaudido por las autoridades civiles y religiosas de la ciudad.

Recordemos que tras la influencia San Agustin, el mundo cristiano defini6 un
conjunto de pautas para expresar ¢l duelo y celebrar los funerales, que fueron
ratificadas durante el Concilio de Trento. En su Piedad con los difuntos, Agustin
ensafiaba que la muerte de los semejantes debia aceptarse con resignacién. Rene-
gar de ella era tanto como una blasfemia equivalente a renegar de Dios. En tal
sentido, habfa que demostrar una actitud piadosa que consistia en rogar por la
salvacion de las almas de los muertos. De alli que la Iglesia recelara de las demos-
traciones exageradas de duelo y restringiese los llantos desaforados de aquellas
mujeres a las que se les pagaba para acompaiiar los sepelios. (Cémo se explica
entonces la arremetida contra la Parca en el discurso de Eguiarreta y en otros
textos hispanoamericanos de la época?

El campo cultural en el que se recrea a la Parca en dicho poema era el de las
pasiones mundanas o tanatologfas terrenales que hacen énfasis en la vida (la ri-
queza, las virtudes, la fama, los lazos familiares) y no el de la escatologfa. De modo
que era el plano mundano y no en el religioso, desde donde se la podia increpar,
ademads de intentar vejarla y derrotarla. Esto Gltimo fue lo que se propuso hacer
el padre Eguiarreta en la segunda parte de su sermén panegirico.

Una vez lamentada la muerte de las milicias, la voz poética advierte a la Parca
que no esté tan contenta con sus victorias, pues estas serdn superadas por la gran-
deza las acciones heroicas dejadas en la historia por los militares difuntos.

13 Como ocurre, por ejemplo, en las Coplas a la muerte de su padre (1476) de Jorge de Manrique.
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Pues no estés tan contenta, Guadafa injusta; porque en justa venganza de tus coleras
no en valde los Antiguos, que 4 tanta multitud de simulacros les consagraron tem-
plos, se dejaron sin templos a tus simulacros; que quien como td vive solo de iras, no
merece los humos de las Aras."* Y no en valde también te dibuxaron 4 los pies de la
Fama," hollando tu ossaura su panta heroica, como dando a entender, que los Heroes
valientes, cuyos cuellos segaste con tus cortes, te pissan, y te abaten (1756: 3).

Junto al caricter iracundo y la segur o guadafa de la Parca viene juntarse ahora
el aspecto esquelético, al hacer referencia a su osatura, completando asf el conjunto
de caracteristicas macabras con la que se la puede encontrar en cantidad de textos
hispanoamericanos de la época. Pero lo més interesante en este pasaje, es que la
Parca resulta abatida y pisoteada por las victimas a quien ella quité la vida, en un
claro acto de venganza. Esta es la interpretacién que hace Eguiarreta de una escena,
posiblemente de aquellos siglos,' donde la Parca aparece humillada a los pies de la
Fama. Lo que mueve a esta alegorfa es una intencién monumental en torno al he-
rofsmo, que termina siendo el eje argumentativo de la segunda parte del sermén.
De alli la referencia a los templos y altares erigidos por los antiguos.

Para Eguiarreta, la Parca resultaba tan despreciable que los romanos no se mo-
lestaron en erigir templos en su honor, mientras que la fama que acompaia a los
caidos constitufa en sf misma un templo: “siendo tu hoz llave maestra, que les abri6
el portén del Templo de la Fama, y les dio el esplendor de la Corona en el abati-
miento de la cadena (16id.). Aunque el autor no lo enuncia explicitamente, toda esta
monumentalidad aspiraba a un sentido de inmortalidad en la medida en que el
herofsmo permitia a los muertos seguir viviendo en la memoria y el agradecimiento
de los vivos, con lo que el sentido arrancador de la muerte es simbélicamente de-
rrotado. Sobre esto volveré mias adelante.

EL COMPLEJO DE LAS INMORTALIDADES

El autor caraquefio que mads retrat6 a la Parca en sus composiciones fue José Ignacio
Moreno. Hemos visto como la recreaba en medio de la epidemia de viruela segando
a sus victimas con su cuchilla cruel. Sin embargo, la actitud del autor frente a dicha

" Altar o monticulo de piedra donde se solia ofrecer sacrificio en los templos.

5 En la mitologfa, era una personificacién que se encargaba de extender los actos, rumores y
cotilleos de dioses y hombres. Con el tiempo se la reivindicé positivamente, asocidndola a las buenas
virtudes y al heroismo.

' En el margen del folio en el que figura este pasaje, Eguiarreta hace una llamada para citar el
texto de donde posible mente extrajo la referencia: “Ares de Tribul. t. 2. f. 103”. Es dificil saber exacta-
mente a qué libro se refiere, pero por la representacién de la Parca esquelética, posiblemente se trata
de un texto posterior al siglo XVI, sacaso es una recreacién del relato mitolégico sobre el tribunal que
se le hizo a Ares, dios de la guerra, en el Monte del Olimpo, y al cual asistieron varias divinidades,
entre las cuales el autor coloca a la Fama y la Parca?
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personificacién varfa segtin la ocasion compositiva. Mientras que en los escenarios de
la peste domina el temor, el sobrecogimiento y la sensacién de vulnerabilidad ante la
Parca; en las ocasiones funerarias ocurre todo lo contrario: hay un interés rebelde por
vejarla, por derrotar la fuerza arrancadora de la vida, en una linea similar a la em-
pleada por Juan de Eguiarreta en su Sermdn panegirico. Pero a deferencia de éste,
Moreno exploré con mayor de detalle e insistencia el tema de la inmortalidad, como
un recurso retérico que permitia sobrepasar el sentido arrancador de la muerte.

Con motivo de distintas ocasiones funerarias compuso varios poemas en homenaje
a los difuntos. El primero de ellos es un romance endecasilabo escrito en 1764 para las
exequias celebradas Caracas en honor a dos oficiales espafioles. La historia sobre sus
muertes habfa despertado la admiracién en las provincias espafiolas en el Caribe.

Se trata del trigico episodio que tuvo lugar en Cuba dos afios antes —en 1762—,
cuando el puerto de la Habana fue capturado por los ingleses en medio de las hosti-
lidades de la llamada Guerra de los Siete afios, que involucré a varias potencias euro-
peas y sus territorios coloniales. El almirante Luis Vicente de Velasco, al mando de
las fortificaciones espafiolas en el puerto, opuso una feroz resistencia que se extendié
por dos meses, durante los cuales rechazé las capitulaciones y términos de rendicién
propuestos por los britinicos. Murié inesperadamente al ser alcanzado por una bala
enemiga en el pecho. Dfas mas tarde, Vicente Gonzalez de Bassecourt, segundo oficial
al mando, fue traspasado por las bayonetas mientras abrazaba el estandarte espafiol
para evitar que fuese tomado por las tropas inglesas que habfan desembarcado. El rey
Carlos III dio un tratamiento heroico a la muerte de estos dos oficiales y se realizaron
homenajes péstumos en distintas ciudades indianas.

El romance compuesto por José Ignacio Moreno a tal fin, consta de unas 36 estro-
fas y estaba acompafiado de unas décimas que hacen las veces de proemio y dedicato-
ria, y un epitafio que cerra simbdlicamente el gesto funerario. El conjunto de
programa conmemorativo aparece en su cuaderno manuscrito bajo el siguiente rétulo:
“En digno aplauso de los dos inmortales héroes, Velazco y Gonzéles, padrones de la
constancia, escribié el autor el siguiente endecasilabo, que puso en manos del sefior
Don Joseph solano por medio de este reverente dedicatorio obsequio” (Moreno, 1777).

Ya entre las palabras de este encabezado, se puede percibir el recurso con el autor,
buscard homenajear a los dos oficiales muertos: la inmortalidad de los héroes. Tras
alabar con rasgos épicos la valentia de estos personajes en defensa del puerto la voz
poética llora amargamente el sacrificio sublime de sus muertes: Gonzilez cae al suelo
envuelto en su carmin y el estandarte que portaba le sirve de almohada. Otro tanto
ocurre con Velasco, quien alentado en hacer frente al enemigo es alcanzado por la
muerte. En medio de los lamentos pasé delante una comitiva de ninfas alegres y un
carro conducido por La Fama, la Constancia y la Fortaleza, dentro del cual iban los
dos héroes. Dicha comitiva simboliza las aspiraciones de inmortalidad, por lo que la
voz poética queda reconfortada al saber que Velasco y Gonzilez no serdn olvidados.

Antropologia Americana Vol. 3 Num. 6 (2018), pp. 79-106
ISSN (impresa):2521-7607 ISSN (en linea) : 2521-7615



LA PARCA: PERSONIFICACION MACABRA DE LA MUERTE... 95

Atébnito quedé, pero la Fama

me dijo en alta voz: no te suspendas,
que Velazco y Gonzalez no murieron,
antes bien consiguieron la vida eterna.

Los varones gloriosos alabemos
no se deje su gloria de la lengua
dijo, porque su nombre eterno viva,
en una y otra grande descendencia.
Ibidem.

Una vez que la comitiva se hubo retirado, la voz poética encontr6 en las puertas
del recinto cavernoso a la Parca de aire turbado y macilento, llorando con “lagrimas
tiernas”, la cuales son un signo claro de frustracién porque no ha podido consumar
la totalidad de su cometido arrancador.

Me hallé a la Parca con aspecto horrible,
Mis que nunca turbada y macilenta,
por entre horrible secas arideces
llorando con dolor ldgrimas tiernas.

Diré que llora porque no ha logrado
el fin a que sus pasos se enderezan,
que es cumplir la sentencia en los mortales,

y aqui veo variada la sentencia.
Ibidem.

El triunfo arrancador de la muerte barroca que encarnaba la Parca consistia en
el olvido completo del difunto; en borrar de la comunidad la totalidad de su exis-
tencia; que nadie se ocupase siquiera de rezar por la salvacién de su alma. Todo lo
cual, equivalia a haber tenido una existencia efimera y miserable. De alli que la
ultima parte del romance esté dedicada a exaltar las cualidades extraordinarias de
los dos difuntos que se sobreponen a su cardcter mortal.

La muerte pone en el eterno olvido:

en Velazco y Gonzalez no se encuentra;
luego la muerte en estos dos varones

no ha conseguido el fin para que es hecha.

Diré, que entre Gonzilez y Velazco
por su fé, su constancia, su defensa,
trastornado la serie de sus libros,

su volumen varié naturaleza.
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Todo mortal entre la muerte acaba
Gonzilez, y Velasco en ella empiezan
Luego poder tuvieron sus tropheos
A hacer principios los que fines eran.

Llora, pues de este modo, muerte horrible,
Vencida con vencer dos fortalezas,
Que si para otros eres tumba en que se duerme
Para estos eres cuna en que despiertan.
1bidem.

Por su heroismo Velazco y Gonzélez se hallan revestidos de inmortalidad. ;Se
trata acaso de la promesa de vida eterna y resurreccién dentro de la escatologfa cris-
tiana? Algo de eso hay cuando la Fama responden que, al morir, los dos héroes con-
siguieron “vida eterna”. Pero luego pareciera que los sentidos sobre la inmortalidad se
centran en el recuerdo que los vivos guardan con respecto al difunto. Evidentemente,
estas dos orientaciones hacen parte de los discursos tanatolégicos, pero funcionan en
planos distintos. El primero corresponde a lo que hemos definido como tanatologia
escatoldgica, mientras que el segundo hace parte de la tanatologfa terrenal.

La conciencia sobre la muerte como condicién finita del ser humano despierta un
conjunto de tensiones que Edgar Moran (1979) defini6 como “traumatismos’, los cua-
les se manifiestan a través de una serie de angustias: el duelo, el horror ante la des-
composicién del cuerpo y el miedo a que la existencia individual finalice abruptamente
al morir. De alli que muchas creencias religiosas y miticas planteen una continuidad
de la vida después de la muerte, no necesariamente como eternidad."” Dicha continui-
dad del yo individual puede ser asumida como trénsito hacia un mundo distinto del
terrenal. Todo esto se traducen en una aspiracién a la inmortalidad, por esa razén, la
mayorfa de estos discursos estin siempre por concepciones de la vida después de la
muerte."* Este es el plano tanatologfa escatolégica y, en el caso del Occidente cristiano
la inmortalidad consiste en la espera de la resurreccién y de la vida eterna. Su carécter
estd mds all4 de las decisiones humanas.

Reconozcamos ahora que existe otro tipo de traumatismo que tienen que ver el
dolor de desprenderse del mundo. Una vez que el individuo toma conciencia de su
destino mortal se enfrenta al hecho de renunciar a sus seres queridos, a las cosas por
las que ha trabajo en vida y a la posibilidad de que los vivos olviden a los muertos.
Este tipo de traumatismos no lo experimentan todas las sociedades por igual. Pero,
alli donde tiene cabida hay una parte importante de los rituales funerarios dedicados

7 El concepto de eternidad es relativamente tardio en la historia de las religiones y no aplica a
todas las sociedades.

¥ Para Edgar Mor4n la conciencia sobre la muerte, traumatismos y la inmortalidad, constituyen
juntos una “triple constante” en las sociedades humanas (cf. 1979: 32).
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a construir monumentos y a realizar précticas conmemorativas para con los difuntos,
no sélo por el sentimiento de duelo o por el temor a que los muertos se ofendan y
emprendan acciones sobrenaturales®, sino ademds como reciprocidad, puesto que to-
dos los miembros de la comunidad quieren ser recordados cuando les llegue el mo-
mento. En Gltimo hace parte de las tanatologias terrenas, por lo que la aspiracién de
inmortalidad en ese plano descansa més en la memoria de los vivos que en las consi-
deraciones del mas alla. José Ignacio Moreno lo recrea metaf6ricamente vejando a la
Parca que simboliza el olvido y haciendo triunfar a la personificacién de la Fama que
simboliza el recuerdo.

EL TRIUNFO DE LA SABIDURIA Y LA BELLEZA

Los héroes militares no eran los tnicos merecedores de la inmortalidad terrena.
Existia otro tipo de personaje cuyos méritos descasaban en el campo de la virtud y
de las ideas; me refiero al “sabio”, quien a través de sus obras y ejemplos también
era merecedor de la fama y del recuerdo después de la muerte. La relacién entre
sabidurfa e inmortalidad combiné en el contexto del barroco espafiol ¢ hispanoa-
mericano un conjunto de matices entre las viejas ideas escolésticas y las corrientes
filoséficas que abrieron paso a la Ilustracién. Dicho tema ocup6 un espacio intere-
sante en la obra de José Ignacio Moreno, a quien veremos ahora explorar los cami-
nos de la sabidurfa y de la belleza como medio para alcanzar la inmortalidad y
vencer a la Parca. Se trata en este caso de un ciclo de tres poemas, posiblemente
compuestos entre 1765 y 1766.

En dierta ocasién, un estimado suyo enfermé gravemente a consecuencia de lo
cual murié. Enterado de su estado delicado, Moreno escribi6 un poema lamentando

aquella fatalidad.

Teniendo noticia el autor de que Don Miguel Marfa de la Torre (célebre ingenio) era
acometido de una grave enfermedad; considerando el atrevimiento de la Muerte a
tan lucido entendimiento, hizo el siguiente verso Heroico.

Lachesis atrevida

enemiga fatal de nuestra vida

que en horroroso esmero

nada perdona el filo su acero®
intenta airada jqué terrible suerte!
a la vida de un sabio dar la muerte.

1 Esto tltimo ocurre sobre todo en sociedades que contemplan la posibilidad de que los muertos
manifiesten poderes o propiedades en el mundo de los vivos.

2 En este verso Moreno invierte los papeles de Liquesis y Atropos. Recordemos que era a esta
altima a quien usualmente se la representaba sosteniendo unas tijeras o una cuchilla filosa, la cual dio
origen a la Parca como espectro individualizado.
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Yo que ndmen pequeiio,

y de su original corto disefio

en tantos desalientos

de sus alientos penden mis alientos,
arrogante, atrevido, firme, fuerte,
tomé la pluma, y escribi a la muerte.

Moreno, 1777.

Esta décima resulta particularmente hermosa por el desafio decidido que pro-
pone en los tltimos dos versos. Ya no es suficiente increpar a la Parca, sino que
ahora se la enfrenta directamente haciendo consciencia del ejercicio de la escritura.
Al principio, la voz poética se concibe asi misma mintscula y pequefia ante el arre-
bato de aquella. Pero el atentado contra la vida de un sabio genera tal indignacién,
que la humildad inicial se convierte en temple arrogante y decidido, capaz de tomar
la pluma y desafiar a la muerte.

¢Cuiles son los indicios que nos muestran al difunto como un sabio? Moreno
atribuye a Miguel de la Torre dos cualidades: “célebre ingenio” y “licido entendi-
miento”, que parecieran hacer referencia a un estado mental de conocimiento. Di-
chos conceptos estaban muy extendidos en el ars poetica de aquellos siglos, sobre
todo en el contexto iberoamericano, a partir de la influencia de Baltasar Gracidn y
su obra Agudeza y arte de ingenio, compuesta en 1648.

Para Gracidn, el entendimiento era la primera potencia del alma y tenfa por
objeto la busqueda de la verdad. Pero por si solo, era tan vano como un sol sin
rayos. De alli que un buen entendimiento precisara de la agudeza o capacidad de
discernimiento, y del “ingenio”, considerado en distintas 4reas como una facultad
creativa o de inventiva. En una época en la que la idea de “inspiracién” atin no estaba
en boga (habrd que esperar hasta el romanticismo), el ingenio daba cuenta del pro-
ceso a través del cual el artista creaba belleza (cf. Aguirre, 1986: 184-185). Por esa
razén, los poetas se encomendaban a las musas para que los iluminaran y cuando
alguien queria elogiar la obra de un autor, hacfa referencia al ingenio de sus versos
o de su prosa.”! Pareciera entonces que la sabidurfa que alababa José Ignacio Moreno
en Miguel de la Torre estaba ligada a la creacién literaria.”

2 Otra forma de referirse al ingenio como creatividad literaria era con el término numen, que
Moreno también emplea en el poema anteriormente citado en medio de un gesto de humildad al
describir su numen como pequefio y de corto disefio, a pesar de lo cual, decide tomar la pluma y
escribir a la Muerte.

“’Lamentablemente, no hay muchos datos biogréficos al respecto. Es posible que dicho personaje
haya participado en las tertulias celebradas en Caracas, y que compusiera versos cuya huella se ha
perdido en el tiempo. Algo compresible, si se tiene en cuenta que buena parte de la produccién literaria
en la Venezuela colonial circulé en manuscritos, como la obra de mismo José Ignacio Moreno, quien
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Mas alla del reclamo a la Parca por haber arrebatado la vida de un sabio, la
relacién entre la sabidurfa y la inmortalidad no es enunciada explicitamente en este
poema, como sf ocurre en otra décima que compuso el autor tras la muerte Juan de
Eguiarreta® cuyo Sermén panegirico analizamos anteriormente, y con quien Mo-
reno mantuvo una entrafiable relacién intelectual y literaria.

DECIMAS

Muerte airada, y atrevida,
detén el acero fuerte

que no merece la muerte
sabio que a todos da vida:
no lograras la encendida
sed, con que intentas rendir:
porque debes advertir

en tus letales resabios

que la vida de los sabios

es mas alld del morir.

Atiende que tu manfa
aunque en lo vital asombre,
tiene poder en el Hombre,
mads no en la sabidurfa.

La airada segtin (porfia

de tu letargo fatal)

ten, que en desventura igual
como ahora al presente ves;
cualquier Hombre mortal es
pero el sabio es inmortal.

Un sabio (b) alli le consuela [el Dr. Eguiarreta]*
con saludables consejos,
y a mi numen, aunque lejos
en su salud se desvela,
quedar vencida recelas
sl proseguir tus agravios
que te aseguran mis labios,
(sin que te llegue a temer)
que tienes mucho que hacer
si has de refiir con los sabios.
Moreno, 1777.

ademids recopilé poemas de algunos amigos, y cuyo cuaderno copiador tuvo la serte de ser preservado
en los archivos histéricos.
% No consta en los registros histricos una fecha exacta de su muerte, pero esta debi6 ocurrir entre

1765 y 1766.

* La nota al margen que hace referencia al padre Eguiarreta aparece en el manuscrito original.
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Hay un carécter extraordinario que lo diferencian de cualquier otro mortal, aspecto
que ya vimos en el caso de los héroes militares. Sin embargo, el tratamiento conmemo-
rativo es distinto. Recordemos que la inmortalidad de estos Gltimos radicaba en el re-
cuerdo de sus hazafas militares, de su valentfa y de su fuerza. Pero con los sabios
pareciera tratarse mas bien de una gracia, de un estado sublime y al mismo tiempo
indeterminado que la Muerte de acero fuerte no puede arrancar. ;En qué consiste, pues,
este sentido trascendencia?

El concepto de sabidurfa en la época de José Ignacio Moreno reunia varias acepciones
que pueden ser apreciadas en la definicién que recoge el Diccionario de Autoridades de
la Real Academia de 1739.” Algunas de ellas estaban emparentadas con los discursos
del libro biblico de la Sabiduria atribuido al rey Salomén. Allj, el discernimiento era un
don de Dios, y sabio era quien cumplia la ley divina, por lo que serfa recordado como
persona justa, aun cuando no dejase descendencia.” Es interesante porque esta relacio-
nada con la inmortalidad del difunto a través del recuerdo de los vivos y, por tanto, con
las tanatologfas terrenas. Las otras acepciones tienen su origen en el intelectualismo de
la época que fomentaban la curiosidad y el estudio de las ciencias. En este caso, el camino
para alcanzar la inmortalidad descansaba en la claridad y la valides de las ideas, capaces
de sostenerse asf mismas en el tempo o a través de la ensefianza.

Sin embargo, la idea de sabidurfa que domina en los versos de José Ignacio Moreno
pareciera estar més relacionada con el ingenio creativo y la produccién de hermosura,
que vefamos anteriormente ligada a la “agudeza de artificio” del Baltazar Gracidn. Esta
intuicién puede ser confirmada en un tercer poema que compuso por la misma época.
Se trata ahora de un Romance que aparece en su manuscrito sin referencia a ningin
difunto u ocasién funeraria, como si el autor hubiese querido explorar con mayor pro-
fundidad dicho tema. Aqui, la voz poética adopta un tono mas reflexivo y menos furi-
bundo hacia la Parca, aunque igualmente intentaré vejarla. Ya en la primera parte, se
nos dice que el sabio tiene dos vidas, una mortal y otra de mayor trascendencia que
adquiere la mente.

Si ser completo en las ciencias
es tener dos vidas, una

una que le da naturaleza,

y otra que adquiere la mente
con duracién casi eterna:

% “].-Conocimiento intelectual de las cosas. Lat. Sapientia. TOST. Qiiest. cap. 15. Cas6 despues
Salomén. E una noche en suefios Dios le dié sabiduria, mas que a todos los hombres del mundo.
NUN. Empr. 15. Vosotros que estais llenos de charidad y sabiduria, podeis hacer con satisfaccién oficio
de Administradéres. 2. Se toma tambien por el conocimiento extendido y penetrativo de muchas cosas,
u de diversas facultades. Lat. Eruditio. Rerum cognitio. Scientia. 3. ETERNA INCREADA, & C. Por
antonomasia se aprépria al Verbo Divino. Lat. Aterna Sapientia.”

* Dice en el libro De la sabiduria: “Es mejor no tener hijos y poseer virtud, porque ella deja un
recuerdo inmortal, ya que es reconocida por Dios y por los hombres” (4: 1).
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icémo ha de poder la Parca

tan s6lo con una fuerza

quitar dos vidas, que tienen

animaciones tan diversas?

es imposible, porque

aunque igualmente posea

las abatidas cabaifias,

y las regias fortalezas,

es porque consigue airada

aquel fin para que es hecha,

que es sepultar en el olvido

las vitales existencias;

pero en el docto no puede;

pues aunque airada, y severa

la forma material quite,

queda la de mayor esencia.
Moreno, 1777.

versos restantes del romance muestran el ascenso de los sabios a su morada inmortal.

le diras: que no se aflija [al sabio]

que con soberanas fuerzas

las Musas defenderin

el acto de su tragedia:

porque si se acaba, Clio

romperd al punto sus cuerdas:

Talia de su instrumento

consumird las candencias:

Orfeo a la suave lira

ha de confundir la orquesta

de sus voces: y por fin

la agigantada belleza

del Parnaso, a cuya altura

son medidas las estrellas,

acabard en un instante

pasmo hermosura y belleza.
lbidem.

No es casualidad que el destino inmortal de este tipo de sabio sea el Parnaso,
término con el que en el siglo XVIII se daba cuenta del conjunto de poetas que con-
forman la historia literaria de una regién. A ellos no los reciben la Fama y la Cons-
tancia como a los héroes militares, sino Clio, musa de la lirica y la poesfa épica; Orfeo,
alabado por los dioses debido a su voz y a su musica. Estas sutiles diferencias hacen
patente dos tratamientos distintos sobre la aspiracién a la inmortalidad terrena en la
obra de Moreno.
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CONSIDERACIONES FINALES Y ALCANCE INTERPRETATIVO

Los distintos discursos que hemos podidos identificar con respecto a la recreacién
de Parca en los textos coloniales, nos la presentan en toda su manifestacién maca-
bra: cruel, dura, sanguinaria, sedienta de muerte, asesina, misintropa. A todas
luces se trata de una personificacién negativa. Aunque no era el tnico tipo de
representaciéon con el que la muerte era percibida y tratada en la sociedad cara-
quefia, la Parca formaba parte de un conjunto de pulsiones y de actitudes cultu-
rales que expresaban temores y angustias en torno al morir dentro de la
mentalidad barroca.

La accién agenciada de segar la vida como metéfora de la muerte fue muy
utilizada por los autores caraquefios como expresién de las tanatologfas fenecien-
tes que dan cuenta de las distintas maneras de morir. Dicha accién recafa en la
guadafa o acero duro de la Parca e incluso en su interior, como locus de la muerte.
Por esa razén la encontramos recreada en los contextos de epidemias, pero tam-
bién en los discursos funerarios. Era ella quien simbdlicamente robaba el dltimo
aliento a los moribundos infectados por la viruela, quien separaba al hijo de la
madre y venfa a buscar a sus victimas en medio de la ciudad apestada, como una
forma de expresar el hdlito invisible del contagio. Aun cuando los tenfan plena
conciencia de los mecanismos fisicos y orgdnicos que propagaban la viruela, la
Parca era retratada como signo molesto y acechante de la muerte violenta. En este
mismo plano tanatoldgico, dicha personificacién aparece como protagonista del
morir segando la vida de los soldados en la batalla y atentado contra los sabios,
bien que hubiesen muerto a causa de una grave enfermedad, como es el caso de
Miguel de la Torre, o en su senectud, como ocurre en el poema dedicado a la
muerte de Juan de Eguiarreta.

En el plano de las tanatologfas terrenales los discursos funerarios que hemos
analizado buscaban oponerse a los signos angustiantes de la “muerte arrebata-
dora” representados en el olvido, en el arrancamiento completo del mundo de los
vivos, el peligro de que nadie recordase al difunto. Si bien la escatologia cristiana
prometia vida eterna mas alld de la muerte, los caminos postrimeros en el mds
alld se volvieron mucho més rigurosos y atemorizantes, haciendo la salvacién un
camino arduo e incierto. Ante este programa tremendista, pareciera que los trau-
matismos terrenales debfan ser exaltados: la vida era entonces era un lugar de
certidumbres en el que se podfa acumular acciones, proezas, virtudes y fama ante
los semejantes, lo cual conferfa seguridad en la existencia, ain cundo fisicamente
no se estuviese presente y el alma estuviese recorriendo los estadios postrimeros.
Se trata de la aspiracién a la inmortalidad terrena.

Ademads de conmemoraciones, lipidas, rezos, monumentos y retratos que los
familiares y allegados podian hacer a sus difuntos, las ocasiones funerarias eran un
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buen ligar para exaltar su memoria y la perdurabilidad de su recuerdo en el
mundo. Hemos visto que, para logar este objetivo, los autores que hemos estu-
diado utilizaban la alegorfa de la Parca, vejando y humillando su accién arranca-
dora de la vida con el fin de enfatizar la fama y la sabidurfa de los difuntos como
simbolo de la inmortalidad terrena.

Este estudio forma parte de una investigacién mayor sobre los discursos y las
practicas de la muerte en la sociedad colonial venezolana. Para lograr una mayor
compresion sobre las tanatologfas culturales presentes en cualquier sociedad, es
indispensable recopilar un mayor ntimero de datos etnogréficos representativos
del fenémeno. El conjunto de textos analizados aqui forma parte de una dimen-
sibn mds grande de fuentes histéricas del siglo XVIIT que dan cuenta sobre otros
aspectos de la muerte. En tal sentido, los que he intentado hacer a lo largo de
estas paginas consisten en una reduccién de escala, focalizando la mirada en un
pequefio grupo de autores que formaban parte de un contexto sociocultural co-
mun, en la medida en que mantenian relaciones entre si, estuvieron vinculado con
la Universidad de Caracas y hacfan vida en las tertulias intelectuales de la ciudad.
Sus textos y la atencién sobre el fenémeno de la personificacién de la Parca sirven
como una ventana aproximativa para comprender algunos de los sentidos de la
muerte que circulaban entre ellos.

Sin 4nimos de generalizar el alcance de estas interpretaciones, es posible am-
pliar prudentemente el espectro de observacién y pensar hipotéticamente que las
representaciones de la Parca y las actitudes hacia la muerte arrebatadora compar-
tidas por este grupo de autores, pudieron circular en contextos mas amplios de la
sociedad caraqueiia, entendido que ellos hacfan parte de otras instituciones sociales
de donde pudieron haber obtenido sus fuentes de inspiracién o que servian como
plataforma para la difusién de sus discursos.
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In Ictu Oculi (1771-72) Juan de Valdés Leal.
Sotocoro de la Iglesia del San Jorge del Hospital de la Caridad de Sevilla
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Resumen: La cafia de aztcar fue uno de los primeros cultivos introducidos por los espafioles
en Venezuela en la segunda mitad del siglo XVL. Junto a la planta vinieron a Tierra Firme las
técnicas para su procesamiento, que se habfan desarrollado en Madeira, el archipiélago cana-
rio, la peninsula ibérica y La Espafiola. A estas técnicas, que prevalecieron durante los siglos
XVI y XVII, se sumaron innovaciones procedentes del drea caribefia franco y angloparlante
durante los siglos XVIII y XIX, aplicadas a las distintas etapas de la secuencia de producciéon. En
este articulo, a partir de fuentes documentales primarias y fuentes secundarias, se presentan
los distintos procedimientos utilizados para la obtencién de derivados de la cafia de aziicar en

Venezuela durante la época colonial y el siglo XIX.

Palabras claves: Palabras clave: Técnicas, cafa de azGcar, Venezuela, colonia,
siglo Xix.

Abstract: Sugarcane was one of the first crops introduced by the Spaniards in Venezuela in
the second half of the 16th century. Along with the plant came to Tierra Firme the techniques
for its processing, which had been developed in Madeira, the Canarian archipelago, the Ibe-
rian Peninsula and La Espafiola. These techniques, which prevailed during the sixteenth and
seventeenth centuries, were joined by innovations from the french and english-speaking car-
ibbean area during the eighteenth and nineteenth centuries, applied to the different steps of
the production sequence. In this article, based on primary documentary sources and secondary
sources, are presented the different procedures used to obtain derivatives of sugarcane in

Venezuela during the colonial epoch and nineteenth century.

Key words: Techniques, sugarcane, Venezuela, colony, nineteenth century.
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INTRODUCCION

En los albores del siglo XVI, del Viejo Mundo fue traida a América la cafia de aztcar
(Saccharum officinarum). Antes de su introduccién en América tuvo un largo reco-
rrido, que se inici6 con su explotacién en los valles del Tigris y del Eufrates, difun-
diéndose a través de Africa del Norte hacia el Levante, Egipto, Espaiia y Sicilia
(Watson, 1990: 8). En el siglo XV ya era cultivada en la isla de Madeira, desde donde
pasé al archipielago canario (Aznar y Vifia,1989: 173; Malpica, 1990: 128) y de alli a
La Espafiola en el segundo viaje de Colén (Rodriguez, 1986: 24; Aznar y Vifa, 1989:
173-174; Gonzalez y Ferndndez, 1989: 99; Malpica, 1990: 125; Gutiérrez, 2008: 1448),
aun cuando Rodriguez Morel (2000: 2) sostiene que la isla de Madeira, donde el
Almirante hizo la tltima escala de su segundo viaje, fue el lugar de procedencia
inmediata de la cafia de azdcar antes de llegar al Nuevo Mundo, cuestién respal-
dada en el diario de Galeotto Cey, quien vivié en La Espafiola entre 1540 y 1544
(Cey, 1995: 33).

Los primeros esquejes de cafia de aztcar llegados a la costa occidental de Vene-
zuela fueron traidos de La Espaola. Desde Coro, fundada en 1528, la planta se dise-
mind por el resto del territorio, por lo que se encuentra en El Tocuyo en 1579
(Arellano, 1964: 158); en Mérida en 1605 (Gabaldén, 1977: 79); en Santiago de Le6n
de Caracas en 1607, (Arellano, 1964: 288). Se ha propuesto una ruta alternativa de
introduccién y difusién de la cafia de aztcar en el territorio venezolano: via Borburata,
en la costa central, donde el obispo Ballesteros, en 1550, solicit6 al Rey que se hiciera
un ingenio; desde la costa caribe de Nueva Granada —-via Pamplona, San Crist6bal
y Mérida— donde se le cultivaba desde comienzos de los treinta del siglo XVI; y desde
el oriente de Venezuela, atendiendo a su también conquista temprana y a la intro-
duccién de esquejes de cafia en la regién de Cumand en la década de treinta del siglo
xvi. En El Tocuyo habrfan confluido estos tres caminos de difusién de la actividad
azucarera y de allf se expandi6 al resto del territorio (Amodio, 2010: 138).

El inicio del cultivo y procesamiento de la cafia de azicar en Venezuela debe ser
entendido en el marco de la economia colonial, en cuya gestaciéon privé el interés
por la explotacién minera y el enriquecimiento rdpido mediante esta actividad. De
esta manera, los desarrollos agropecuarios que surgieron a la par de los primeros
centros poblados hispanos tenfan la finalidad de garantizar los recursos alimenticios
para el trabajo en las minas, que inicialmente fueron suplidos desde la Peninsula
pero, a medida que las exploraciones se internaban en el territorio, se hacfa casi
imposible dicho tipo de aprovisionamiento. A esto se sumaba la dificultad de obte-
ner alimentos de las comunidades indigenas, cuyos patrones alimentarios diferfan
notablemente respecto al de los conquistadores, lo que explica que junto a la cafa
de azdcar también se introdujera el trigo, siendo ambas las plantas cultivadas de
mayor importancia durante el siglo XVI (Arellano, 1982: 137, 155).
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En la expansién del cultivo de la cafia de azticar durante los siglos XVI y XVII
jugaron un papel importante las encomiendas, que eran unidades de produccién en
las que la mano de obra indigena era explotada en términos de relaciones esclavistas
respecto al encomendero (Rojas, 1992: 67-68), razén por la que Brito Figueroa la con-
sider6 “una institucién de estirpe feudal” (Brito, 1975: 76). Como ha sefialado Arcila
Farfas, la mano de obra indigena tuvo una gran importancia en los inicios de la ex-
plotacién agropecuaria colonial, aun cuando se establecieron limitaciones como las
contenidas en las Ordenanzas del Oidor Alonso Visquez de Cisneros, en 1619, que
impedfan su trabajo en los trapiches, a excepcién de lo relativo a la siembra, corte y
acarreo de la cafia de azicar hasta los molinos (Arcila, 1966: 247). Iguales limitaciones
encontramos en las Leyes de Indias, que prohibfan el trabajo de los indios en los in-
genios y trapiches de azdcar, fuese en forma voluntaria o forzada y ordenaban que a
dichos ingenios “beneficienlos con Negros, 6 otro genero de servicio” (Recopilacion de
Leyes de los Reynos de las Indias, 1681). Por lo tanto, si la Encomienda fue la forma
de explotacién de la mano de obra indigena en el siglo XV1, durante el XV la incor-
poracién de la mano de obra de los negros esclavizados marc6 una nueva orientaciéon
en el proceso del poblamiento colonial.

A partir del siglo XVII comienzan a organizarse establecimientos dedicados a la
obtencién de derivados de la cafia de azdcar, por lo que a finales de esa centuria exis-
tfan 26 trapiches “de hacer melado y azicar” en distintos valles de la jurisdicciéon de
Caracas (Rodriguez Vicente, 1970: 38). Sin embargo, a pesar de la relativa amplia
difusién del cultivo durante el siglo XVII, el destino de sus derivados se dirigia a un
mercado local. No obstante, en el siglo XVIII creci6 el ntimero, pues entre 1720 y 1721
existfan trapiches en las jurisdicciones de la Villa de Araure, El Tocuyo, Carora, Tru-
jillo y en la regién de los Andes (De Olavarriaga, 1981: 83-88). Para 1775 habfa cien
trapiches en los valles de Aragua, del Tuy y de Caracas, donde se obtenia aguardiente,
melado, azticar y papelén (Arellano, 1964: 446), siendo este dltimo producto un azicar
moreno, sélido, de forma cénica, similar al piloncillo de la Nueva Espafia. Entre 1785
y 1787 existian 162 haciendas de cafia de aztcar en los Partidos de Guarenas, Valencia
y La Victoria, de acuerdo al Estado general de la poblacién y producciones de Vene-
zuela, formado por José de Castro y Ardoz, 15 de junio de 1787 (Archivo de la Aca-
demia Nacional de la Historia, Ar. 6, salén 115. En: McKinley, 1993: 249).

De la primera mitad del siglo XIX se cuenta con numerosas referencias sobre el
cultivo de la cafia de azdcar y la existencia de grandes haciendas, especialmente en la
regién centro-costera (Lucena, 1992: 23, 26). La proliferacién de establecimientos de-
dicados al procesamiento de la cafia de aztcar, a pesar de la orientacién de su produc-
cién casi exclusivamente a los mercados locales, indica la importancia que tenfan sus
derivados en los patrones alimenticios de la época, como lo resaltaban varios testimo-
nios de viajeros y funcionarios que visitaron la regién: Depons y Humboldt a comien-
zos del siglo xix (Depons, 1930: 253-254; Humboldt, 1985: 133); Robert Semple, entre
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1810 y 1811 (Semple, 1964: 101-102); Alexander Walker en 1822 (Walker, 1822: 18);
John Hankshaw, en 1823 (Becco, 1997: 169-170). Esta preferencia por el papelén se
mantiene durante la segunda mitad del siglo XIX y, a la vez, es claro que su consumo
estaba asociado a los estamentos sociales subordinados, como lo sefialaron a mediados

de la centuria Pal Rosti (1968: 92) y el Consejero Miguel Marfa Lisboa (1992: 102).

LA CADENA PRODUCTIVA

En el caso particular de la cafia de aztcar, existe una secuencia o cadena productiva
que se cumple, en forma constante, una vez cortada la planta en los campos de cultivo
y acarreada al establecimiento donde es procesada y se obtienen sus derivados. En
primer lugar, es necesario la extraccién de jugo o zumo de la cafia, conocido en Ve-
nezuela y otras regiones de América con el nombre de guarapo. A continuacion, el
guarapo debe ser sometido a evaporacién, de manera de reducir su estado liquido. Y
finalmente, el semisélido obtenido debe ser decantado, mediante un procedimiento
conocido tradicionalmente como “purga” o, alternativamente, colocado antes de soli-
dificarse en moldes cénicos, obteniéndose el ya mencionado papelén, o en moldes
cuadrilongos y se le llama panela. En algunos establecimientos parte del guarapo ob-
tenido en la molienda o las mieles resultantes del proceso de coccién, eran destinados
a la elaboracién de aguardiente o ron, utilizando sistemas de destilacién. Es alrededor
de estos pasos 0 momentos en la secuencia productiva que se conformaron distintos
esquemas tecnolégicos en las haciendas cafieras.

LOS ANTECEDENTES TECNICOS DE LOS SIGLOS XVI Y XVII

Las técnicas seguidas en Venezuela en el siglo XVI para el beneficio de la cafia de
aztcar heredaron los saberes que se habfan consolidado tanto en las islas atldnticas
(Madeira, Cabo Verde y Canarias) como en la peninsula ibérica. Las técnicas musul-
manas desarrolladas en Andalucfa y Valencia pudieron haber sido una fuente de
procedencia importante de conocimientos técnicos (Santamarfa y Garcfa, 2005: 9). Sin
embargo, es posible que previamente a la introduccién de los molinos de mazas,
caracteristicos de los establecimientos cafieros, se utilizaran aparatos que permitian
presionar las cafias, tal como ocurri6 en las mas tempranas plantaciones de La Es-
pafiola y Cuba donde, segtin Fernando Ortiz, antes de la existencia de ingenios
mecanicos “se extrajo el guarapo mediante una simple cunyaya india o por prensas
de palanca” (Ortiz, 1973: 280). La “cunyaya india” corresponde a una pequefia prensa
manual, conocida en Venezuela como “quijada” (Garcfa y Rodriguez Rojas, 2004:
15), “tucutucu”, “chichaque” o “chiquichaque” (Acosta, 1955: 33), “culero” (Duran,
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1988: 37), “la vieja” (Signi, 1981), “quijada” (Garcfa y Rodriguez Rojas, 2004: 15),
“quijote” (Molina, 2014: 125).

Para la coccién del guarapo se utilizaban grandes vasijas, ollas o “pailas de cobre”,
a las que se proporcionaba calor mediante una hornalla individual, para lo cual se
utilizaban grandes cantidades de lefia (Camacho y Pérez Galdoés, 1961: 31-32). Luego
de la coccién, el semis6lido obtenido era sometido a un proceso de decantacién o
“purga’”, para el cual se utilizaban hormas de arcilla, obteniéndose los llamados “pa-
nes de azticar” una vez extraido el azicar s6lido de las hormas de purga.

Son escasas las referencias que existen sobre las técnicas de produccion de deri-
vados de la cafia de azicar en las crénicas del siglo XVI referidas a Venezuela. En
documentos de las primeras décadas de este siglo, como la Descripcion de la ciudad
del Tocuyo, afio de 1579, sélo se menciona la siembra de cafas (Arellano, 1964: 158),
pero en documentos un poco posteriores, de comienzos del siglo XVII, s se hace
referencia explicita a la existencia de trapiches e ingenios, como es el caso de las antes
citadas Ordenanzas de Mérida, de 1605, en las que se prohibfa el trabajo de los indios
en estos establecimientos (Gabaldén, 1977: 79). En la Relacion Geogrdfica hecha por
Diego Villanueva y Gibaja, de la Gobernacion de Venezuela, los corregimientos de
La Grita y de Tunja, y la Gobernacion de los Mussos Afio de (1607), se habla de
“ingenios de azicar” en Barquisimeto y El Tocuyo (Arellano, 1964: 290). Por su
parte, De Laet en su obra Mundo Nuevo o Descripcion de las Indias Occidentales,
publicada en 1625, pero que comenzé a escribirla unos diez afios antes, dice que en
El Tocuyo “El terreno es propicio al cultivo de la cafia de azdcar, y han construido
algunos molinos a fin de poder molerla” (De Laet, 1988: 1234). En el inventario de
los bienes de don Juan de Aguilar (afio 1662) en El Tocuyo, se incluye dos trapiches
de madera “molientes y corrientes” y “bestias de molienda” (Troconis, 1977: 156).

Segtin la misma autora, “Ya en 1605 se explotaban las minas de cobre en la sierra
de Aroa (actual estado Yaracuy) y con el metal obtenido de ella se fabricaban pailas
para los ingenios de azicar de la regién tocuyana” (Troconis, 1977: 156), lo que
indica la existencia de baterfas de pailas para la coccién del guarapo.

En el siglo XVII encontramos dos innovaciones en las fases de molienda de la
cafa de aztcar y de coccion del guarapo: el trapiche o ingenio de cilindros y el “tren
jamaiquino” de pailas. El trapiche de cilindros, movido mediante fuerza hidrulica
o por fuerza animal, es un sistema de molienda de dos mazas, luego aumentadas a
tres, dispuestas horizontalmente (Gonzélez, 1992: 259-261). Debido a los problemas
que presentaba para el funcionamiento al producirse constantes roturas, esta dispo-
sicién de las mazas luego cambi6 a la posicién vertical, que ademds es mds rentable
pues requerfa menor cantidad de mano de obra esclava (Lopez y Sebastidn y del
Rio Moreno, 1997: 149).
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El llamado “tren jamaiquino” consistfa en una baterfa de cinco pailas bajo la cual
corrfa una béveda que distribufa el calor a partir de una sola hornalla (Gonzalez y
Fernindez, 1990: 110). Este sistema de coccidn, también conocido como “hornos de
reverbero” o “tren francés” (Moreno, 1997: 21), fue una forma de aprovechar més
eficientemente la energfa calérica y por tanto disminuir las cantidades de lefia usada
como combustible, pues era posible utilizar el propio bagazo de la cafia para tal fin.
En relacién a este sistema de coccién, Moreno Fraginals (1978: 214) ha planteado el
origen inglés de sistema de coccién, que habria sido introducida en Cuba hacia 1780 y,
segin Gonzalez-Ripoll-Navarro (2002: 91-92), esto habria ocurrido hacia finales del
siglo XVIIL Sin embargo, las observaciones de Ligon de un ingenio en Barbados en
1675 (Ligon, 1675: 90) y de Labat en Martinica, entre 1694 y 1705 (Labat, 1742: 19-20;
Cabrera, 2006: 246-248), permiten asegurar que esta innovacion ya era puesta en prac-
tica desde finales del siglo XVII, aun cuando su introduccién en otras islas azucareras
del Caribe haya sido mds tardia. La influencia que en el 4rea antillana y en el Caribe
tuvieron las técnicas inglesas y francesas para procesar la cafia de aztcar se explica por
el proceso expansivo de Inglaterra y Francia en la regién durante la segunda mitad
del siglo XVII, que significé un retroceso de Puerto Rico y Cuba en el mercado azuca-
rero internacional (Lépez y Sebastian y del Rio Moreno, 1997: 141-142).

Y en cuanto a la elaboracién de aztcar, posiblemente en el siglo XVII se segufa
el procedimiento de “purgar” las mieles una vez sacadas de las pailas de coccidn,
pues segin Arcila Farfas en dos encomiendas de 1662 las mujeres indigenas fabri-
caban “mucuras, tinajas y otras vasijas de barro para agua y miel de cafia” (Arcila,
1966: 229). Algunos de estos recipientes podrian corresponder a las hormas para el
purgado del azticar.

EL SIGLO XVIII

Durante el siglo XVII y particularmente en su segunda mitad, se produce la consoli-
dacién de las téenicas de obtencion de derivados de la cafia de azicar y de las haciendas
cafieras como unidades de produccién. Como se dijo en lineas precedentes, uno de los
elementos que caracteriza al trapiche tradicional del siglo XVII es el sistema de mazas
verticales, esquema que continué prevaleciendo durante la primera mitad del siglo
XVIIL En la segunda mitad de esta centuria se realizaron ensayos técnicos que inten-
taban combinar esta disposicién de las mazas con la rueda hidriulica, a fin de propor-
cionarles movimiento. Igualmente se desarrollaron sistemas de mazas horizontales
colocadas en una sola linea, pero su resultado no fue el esperado. El verdadero cambio
se produce cuando se incorpora el trapiche horizontal cuyas mazas estaban colocadas
con sus ejes en forma de tridngulo isésceles. Esta innovacién tuvo lugar en Cuba a
finales del siglo XVIII, en razén del desarrollo para entonces de su industria azucarera
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(Gonzalez, 1992: 368). Sin embargo, se continué utilizando el trapiche de mazas verti-
cales, incorporando muodificaciones como la fabricacién de las mazas en metal, o el
recubrimiento de las mazas de madera con ldminas metélica, lo que disminuia su des-
gaste, alargaba su duracién y proporcionaba mayor fuerza para la presién y el expri-
mido de las cafias. Asi lo reflejan documentos testamentarios de haciendas de la
primera mitad del siglo XVIII en la regi6n centro-costera de la Provincia de Venezuela,
segin los cuales las maquinas de molienda posefan “tres mazas o cilindros de madera,
colocados verticalmente, recubiertos por una funda o camisa ...llamada tambor o
forro, fabricada en hierro (en ciertos casos de hierro colado) o cobre... y en algunos
de ellos, ademas del tambor, existia una pieza o alma de hierro... a veces de hierro
colado, embutida en el cilindro, a manera de eje” (Molina, 2018: 78). As{ mismo, a
mediados de este siglo la hacienda de la Compaiifa de Jesds en Guatire utilizaba mazas
recubiertas de hierro (Torres, 2001: 64).

Estas miquinas de molienda eran movidas por fuerza animal e hidriulica, como
lo indican documentos testamentarios de la primera mitad del siglo XVIII, que descri-
ben tanto trapiches de mulas como movidos mediante ruedas de agua en haciendas
localizadas en la region central de la Provincia de Venezuela (Molina 2018: 79). Segtin
Arcila (1950: 85), la exportacién de mulas estuvo prohibida hasta las tltimas décadas
del siglo XVIII, para evitar su salida hacia otras colonias, debido a la importancia que
tenfan en la produccién azucarera. El uso de la fuerza hidriulica también esta testi-
moniado por Francisco Depons, quien estuvo en Venezuela a inicios del siglo XIX
(entre 1801 y 1804), por lo que sus observaciones son validas para los Gltimos afios
del siglo anterior. Sefial6 Depons que en Tierra Firme la mayorfa de las mdquinas de
trapiche posefan fuerza hidrdulica (a los que llama “de manufactura”, entendiendo
por tales aquellos cuya produccién era de caricter comercial), aun cuando a la par
existian los accionados por medio de bestias (Depons, 1930: 261).

Las referencias que hace Depons sobre los trenes de pailas indican que estaba en
uso el “tren jamaiquino”, al que se le agregaba una segunda hornalla debajo de la
pendltima paila, permitiendo proporcionar mayor calor a la tltima (Depons, 1930:
262). Durante la etapa de coccién del guarapo, se utilizaba un aditivo para “blanquear”
o clarificarlo, adicién que se hacfa directamente en las pailas o en los tanques en que
se le almacenaba al conducirlo por medio de canales desde las mazas de molienda.
Uno de los aditivos utilizados era la cal viva, tal como lo describe Depons (1930: 267).

El uso de hormas de arcilla para la labor del purgado, ya conocido desde el siglo
XVI, se mantenia en préctica a finales del XVIIL Para la primera mitad de este siglo se
cuenta con referencias documentales que indican la existencia de hormas de arcilla,
para la fabricacién tanto de aziicar como de papelén, en haciendas cafieras de los valles
centrales de Venezuela (Molina, 2018: 84). El proceso de purgado, como se segufa para
entonces, es descrito por Depons:
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Mientras el aztcar estd en la tltima paila, se disponen lejos del equipo, grandes hor-
mas de tierra, previamente bien lavadas por submersién durante dos o tres dias. Estas
hormas se colocan unas al lado de otras, con la punta hacia abajo y el hueco que
tienen en ésta, bien cerrado con un tapén de paja. Se disponen en cantidad suficiente
para contener el caldo preparado, el cual se vierte en ellas cuando adn estd liquido
(Depons, 1930: 267-268).

EL sIGLO XIX

El cuadro econémico y productivo que se comienza a perfilar desde mediados del
siglo XVIII se mantiene hasta los inicios del siguiente siglo, cuando se introdujeron
dos importantes innovaciones en los sistemas de molienda a mediados de la centuria,
aunque se mantuvieron formas tecnoldgicas de vieja data, como eran los trapiches
manuales llamados “quebranta huesos”, Prueba de ello es la observacién que hizo
Richard Vawell, un legionario britdnico que estuvo hacia 1817 en los llanos de Ve-
nezuela, posiblemente en Barinas:

Los trapiches o molinos de azticar contienen un aparato muy sencillo para prensar las
cafias; se componen de dos cilindros de madera o hierro dispuestos horizontalmente
y casi en contacto mutuo. En el cilindro superior hay cuatro agujeros que reciben los
extremos de las espitas, que le hacen girar en redondo, de la misma manera que se
emplea el torno a bordo de los buques mercantes (Vawell, 1974: 127).

Las innovaciones de la primera mitad del siglo XIX fueron el trapiche con mazas
horizontales cuyos ejes forman un tridngulo isésceles que, como ya mencionamos,
se habfa desarrollado en Cuba a finales del XV (Moreno, 1978a: 204) y las ruedas
hidraulicas metélicas para el movimiento de estas mdquinas de molienda, ambos
importados generalmente de Europa y Estados Unidos (Malavé y Gavidia, 1989: 85-
86). En 1852 Lisboa observa que en las tres haciendas méds importantes de Caracas,
Ibarra, La Vega y Rincén del Valle, las maquinas de molienda tenfan mazas hori-
zontales movidas por agua (Lisboa, 1992:103). Pal Rosti destaca a mediados del siglo
XIX que en los valles de Aragua el trapiche por lo general era impulsado por fuerza
hidraulica (Rosti, 1968: 92).

Otro ejemplo de esto son las solicitudes de exencién de derechos de aduana que
hicieron casas comerciales o propietarios de haciendas para la introduccién de ma-
quinarias para trapiches. Asf, el 11 de marzo de 1883 E. Henry se dirige al Ministro
de Hacienda en relacién a la recepcién, procedente de Liverpool, consignado a H.L.
Boulton y Ca,, de La Guaira, de “un juego de trapiche, con sus ejes y almas, y ade-
mas, con su correspondiente rueda de agua” para una hacienda en Santa Lucfa (Mi-
randa), propiedad del sefior Antonio Sinchez (Archivo General de la Naci6n,
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Republica, Ministerio de Fomento, Riqueza Territorial, 1883); en fecha 17 de di-
ciembre de 1883, el propietario de la hacienda Santo Domingo hace la solicitud de
exenciéon de impuestos para “una pieza de hierro fundido con sus adherentes para
trapiche y un estanque también de hierro” que recibira, procedente de Liverpool o
Southampton, por conducto del sefior Alfredo Jahn (Archivo General de la Nacién.
Republica. Ministerio de Fomento. Riqueza Territorial, 1883).

En el siglo XIX la coccitn se realizaba con los trenes de pailas “jamaiquinos”, que
ya mencionamos. Asf por ejemplo, en 1835, la hacienda Camuri Grande en el litoral
central constaba de “una baterfa de cinco fondos de 100 hasta 500 galones” (T'roconis,
1979: 144). El Consejero Lisboa, en 1852, los llama “hornos econémicos”, que utilizan
el bagazo como combustible (Lisboa, 1992: 103). En este siglo se hace comin que los
trenes de pailas posean una segunda hornalla; tal como se describe en un manual
de agricultura de la segunda mitad del siglo XIX:

En la misma pieza estdn sentados los fondos 6 baterfas en que se hace el cocimiento;
por debajo estdn las hornayas que son dos: una especial para el llamado la tacha, que
es en el que se le da el punto a la meladura para papelon 6 para azdcar y la otra
comun a los demids fondos que regularmente son tres, comunicindose el fuego por
una boveda que va a respirar por una chimenea fuera del edificio, elevada diez varas
poco mas 6 menos, y es lo que se llama el torreén (Diaz, 1861: 229-230).

Se mantuvo el tradicional sistema para la obtencién de azicar, pues en el manual
antes citado se mencionan las “salas de purga” y los aparatos y procedimientos uti-
lizados en el purgado de las mieles (Dfaz, 1861: 233). Igualmente, en un documento
de la segunda mitad del siglo XX, Razdn de la azdicar y conocimientos de la caiia, se
dan indicaciones que nos hacen ver la permanencia de los métodos tradicionales en
la preparacién del azticar, como es el uso de cal afiadida al guarapo y la utilizacién
de hormas y barro para el purgado y obtencién de aztcar blanco (Archivo General
de la Nacién, Archivo Blanco Azpirua, tomo VI, folio 225-225, v. 1876-1881).

Una excelente descripcion de la tecnologia de molienda, coccién del guarapo y
confeccién del papelén, asf como de la distribucion de los espacios para el proceso
de trabajo, es la que brinda William Duane en 1822 a partir de su visita del ingenio
San Mateo en los valles de Aragua, para entonces propiedad de la familia Bolivar:

una rueda de impulsién, dotada de excelente mecanismo, con eje de ocho pies, o sea
16 de didmetro, hacia girar un conjunto de tres macizos cilindros verticales de hierro
de unos 2 y medio pies de didmetro, que eran alimentados con cafia madura por un
par de peones, manteniendo en constante movimiento a sucesivos arreos de mulas,
cuyas cargas de cafia eran depositadas sobre el piso, y que de regreso se llevaban a la
destilerfa el bagazo o cafia ya exprimida. El tanque o depésito situado bajo los cilin-
dros, aunque espacioso, estaba continuamente lleno, y era objeto de incesante atencién
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por parte de otros dos peones; uno de ellos espumaba la fécula flotante que en la
superficie relevaba tendencia a la fermentacién, y que era llevada a la destilerfa, ins-
talada en un local que formaba dngulo con la parte oriental del trapiche.

El otro peén hacfa caer con una paleta, en una serie de cafios, el licor ya espumado
proveniente de los tanques; estos cafios remataban en los locales donde se hacfa la
cocci6n del aziicar en el dngulo occidental, y contiguas a ese local habia salas apropia-
das para los moldes y para el proceso de filtracion.

Al lado este del corral, en la parte frontera y hacia el camino, se alzaba un edificio
muy amplio, construido de piedra, al igual que el trapiche y las oficinas. Se trataba de
un secadero para las panelas de papelén, formado por una serie de grandes cajones,
parecidos en su forma y en el modo de usarlos a las gavetas de una coémoda, colocados
bajos las vigas del secadero. Las panelas eran sacadas de los moldes y puestas en ri-
meros dentro de esos cajones, pero si habfa amenaza de 1luvia, tales cajones —que se
exponian al sol durante el tiempo necesario- eran empujados bajo las vigas, ocupando
el espacio entre éstas y un segundo techo, que servia también de alojamiento de al-
gunos peones’” (Duane, 1968: 148-149).

Igualmente describe el sistema de conduccién de agua para el trapiche y los
plantios de cafia de azdcar:

por una avenida o callején que se extiende a lo largo de la parte septentrional del
valle pasaba a través de una zanja la bullanguera quebrada que habfamos visto cruzar
bajo el puente, forcejeando para abrirse paso por el arco construido sobre ella. Este
arroyo prestaba servicios permanentes a la economia de la hacienda: después de im-
pulsar el enorme trapiche y abastecer la destilerfa, corrfa ahora alegremente por los
surcos de los cafiamelares y por medio de acequias bien trazadas a distancia conve-
niente, descendia por el plano inclinado de las tierras sembradas, de donde era luego
conducida a cualquier otro sector de la extensa campifia, cuyo riego se requiriera; esos
canales habfan sido tan adecuadamente cavados, que todo aquel campo, o cualquiera
de sus partes, podian ser regados a discrecién, con sélo abrir o cerrar sus pequefas
compuertas (Duane, 1968: 149-150).

La introduccién de méquinas de vapor en la segunda mitad del siglo XIX signi-
fic6 una importante innovacién, aplicada inicialmente a las maquinas de molienda
y luego al resto de la secuencia productiva, como lo testimonia el caso de la autori-
zacién al sefior José del Carmen Rodriguez para introducir un “Depurador centri-
fugo de aztcar”, que podia moverse con fuerza animal, de agua o vapor, como
consta en la Gaceta de Barquisimeto (afio VI, nimero 153 y afio VI, ndmero 154,
1851). En anuncios de la prensa comercial del siglo XIX se ofrecfan maquinarias mo-
vidas por vapor para la produccién de derivados de la cafia de aztcar, como es el
caso de la venta que hace Alfredo Rothe de “una maquina de vapor favrica inglesa
y de la fuerza de 5 caballos. Un trapiche para castillejos de madera, tamafio regular”,
en la edicién del 4 de julio de 1881 de E/ Siglo.
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Segtin Lucas, el primer trapiche movido a vapor se instal6 en 1852 en la hacienda
El Charal, cercana a Valencia y mds tarde, en 1859, la primera centrifuga de aztcar
en la misma hacienda; y en 1853, en la hacienda La Trinidad, cerca de Maracay y
propiedad del general José¢ Antonio Piez, existfa un ingenio azucarero movido por
vapor (Lucas, 1998: 66-67). Algunos de los viajeros europeos que visitaron el pais
durante ese siglo dan cuenta de la existencia de estas méquinas de vapor en ingenios
azucareros de la regién central, como es el caso de Jean Jules Linden en 1842, quien
hace referencia a la hacienda La Vega, entonces propiedad del Conde de Tovar
(Becco, 1987:195), Edward B. Eastwick en 1864, en la hacienda Las Tinajas, cerca
del Lago de Valencia (Becco, 1997: 258), James Mudie Spence en 1872, en tres ha-
ciendas también préximas al Lago de Valencia (Spence, 1966:132) y Miguel Tejera
en una hacienda del valle de Guarenas (Tejera, 1877: 286).

En relacién a estas innovaciones debe destacarse que no se trataba sélo de la
introduccién de maquinas importadas, sino también invenciones extranjeras regis-
tradas en el pafs y el desarrollo de prototipos locales cuya patente fue objeto de
tramitacién ante el Ministerio de Fomento, como lo demuestran los numerosos
casos de solicitudes de patentes de trapiches, alambiques, destiladores y otros in-
ventos relacionados con la manufactura de derivados de la cafia de azidcar. Asi por
ejemplo, estdn los casos del francés N.D. Sauvage, a quien en 1842 le fueron apro-
badas patentes para un nuevo tipo de trapiche y un nuevo procedimiento para la
refinaciéon de azdcar (Bifano, 2001: 86); del ingeniero y arquitecto Alberto Lu-
towsky, quien en 1850 recibi6 del Presidente José Tadeo Monagas la aprobacién,
entre otros inventos, de “Tambores de Trapiche sin Alma y Huecos” (Zawisza,
1980: 95); del venezolano Pedro Marquez, quien en la Exposicion del Centenario
del Libertador, en 1883, presenté un alambique para la destilacién de aguardiente
de cafia, con mayor capacidad de la caldera y algunas piezas fabricadas en cobre
(Bifano, 2001: 175); del italiano Juan Dordelly, avecindado en San Antonio del
Téchira, quien en 1884 present6 su proyecto de “Trapiche Gladiador”, de traccién
de sangre y piezas de metal y madera (Bifano, 2001:93); del también francés Au-
gusto Luis Mercier, quien en 1895 presenté la patente de hacer perforaciones en
la madera, que podia ser aplicada a la fabricacién de panelas de azticar y papelon
(Bifano, 2001: 91). Sin embargo, a pesar de estos intentos de modernizacién, el
panorama tecnoldgico que privaba para la época era el uso de los métodos tradi-
cionales para el cultivo y la obtencién de derivados de la cafia de aztcar, como se
desprende del informe realizado en 1881 por Jean Augustin Barral acerca del
litoral central venezolano (Barral, 1966: 102-105).

Debe sefialarse que estas innovaciones técnicas tenfan como telén de fondo el
interés de avanzar hacia formas centralizadas de produccién, separando los pro-
cesos de cultivo y de transformacién de la cafia de aztcar en derivados. Es el caso
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de los intentos ocurridos hacia 1847 y 1890 en la zona central del pafs (Banko,
2003: 60; Banko y Abarca, 2005: 63; Rodriguez, 2005: 39). De alguna manera, estas
transformaciones en la organizacién de la produccién respondian a un proceso
mis global que tuvo lugar en la regién del Caribe durante la segunda mitad del
siglo XVIIT y el siglo XIX, que inclufan mejoras tecnolégicas como el uso de ma-
quinas de vapor, incorporacién de cilindros de mejor calidad, bombas de vacio,
centrifugas y evaporacién de doble a quintuple efecto, correas transportadoras,
entre otros, aparte de la introduccién de nuevas variedades de cafa de azicar,
mejorfa en el drenaje y la irrigacién y la aplicacién de fertilizantes (Boomgaard y
Oostindie, 1989: 3; Curry-Machado, 2003: 44, 70-77; 169-174; 305-310; Garcia y
Santamaria, 2005: 39-47).

Este proceso, que significé el inicio de la industrializacion de la producciéon
azucarera, se presenta claramente definido a partir de 1830 tanto en la molienda
de la cafia de azticar como en la coccién del jugo extraido. La incorporacién de
nuevas técnicas en la molienda conllevaron a una mds eficiente extraccién del
zumo de la cafia, mediante mejoras constantes de los sistemas de mazas o cilindros
horizontales, movidos mediante ruedas hidrdulicas y a lo largo del siglo XIX me-
diante la implantacién definitiva de la maquina de vapor. En cuanto a la coccién,
la transformaci6n en el proceso de limpieza y purificacién del jugo de la cafia —
conocido como defecacién— tuvo lugar a partir de la incorporacién inicialmente
de centrifugas y luego mejorada con los condensadores de multiple efecto (Bosma
y Knight, 2004: 4-5).

La segunda mitad del siglo XIX fue un periodo de auge para el cultivo de nuestro
interés. Ello se evidencia por la cantidad de hectéreas dedicadas a la siembra de cafia
de azdcar, por la incorporacién de algunas mejoras tecnoldgicas en ciertos estable-
cimientos del centro del pais y por la introduccién de una nueva variedad de cafia
de azicar, la Salangore, autorizada por el gobierno nacional en mayo de 1869 (Ro-
driguez 1986: 40). En lo que respecta a la superficie de tierras cultivadas con cafia de
azucar, son relevadores los datos ofrecidos por Landaeta Rosales (1889, 1897), segin
los cuales: “en 1888, existfan 40.000 hectireas formando millares de haciendas, vegas
y fundos con sus miquinas de bueyes, ingenios y vapores”.

Sin embargo, la incorporacién de méquinas de vapor ocurrié fundamental-
mente en el drea central de Venezuela, mientras que en regiones cafieras como el
occidente, el oriente y los Andes se segufa procesando la cafia con los métodos
tradicionales, especialmente con el trapiche de traccién animal o mediante fuerza
hidraulica. Ello explica por qué, a mediados del siglo XIX, el Consejero Lisboa
vuelve a hacer la vieja distincién entre trapiches e ingenios: “En Venezuela se lla-
man zrapiches a las haciendas de aztcar o de aguardiente cuyas mdquinas estin
movidas por animales; e ingenios a las accionadas por agua” (Lisboa, 1992: 103).

Antropologia Americana Vol. 3 Num. 6 (2018), pp. 107-125
ISSN (impresa):2521-7607 ISSN (en linea) : 2521-7615



LAS TECNICAS DE PROCESAMIENTO DE LA CANA DE AZUCAR:... 119

CONCLUSION

En el largo camino de la cafia de azicar del Viejo al Nuevo Mundo, se introducen
en América no solo los conocimientos agronémicos que se tenfan en Espafia y que
hicieron posible que las siembras prosperaran en los territorios en conquista por
Europa, sino que su cultivo vino acompafiado de los saberes técnicos para benefi-
ciarla y asi obtener los preciados productos que formaban parte de los habitos
alimenticios europeos. Estas técnicas del azicar implantadas en América fueron
una herencia directa de las islas atlinticas, Canarias y Madeira, donde la produc-
ci6n azucarera habfa tenido un gran auge en el siglo XV. A ello debe agregarse
los aportes peninsulares, particularmente los provenientes de Al-Andaluz.

Luego de introducida la cafia de azdcar en las primeras décadas del siglo XVI,
comienza su recorrido por el occidente, centro y oriente de la Provincia, en un
largo proceso de implantacién que abarcé el resto de la centuria y el siglo XV,
para los que existen datos que mencionan tanto las siembras como la aparicién de
trapiches en los que se laboraba y se obtenia “algin aztcar”. Pero es en el siglo
XVIII cuando de manera reiterada vamos a encontrar, tanto en las fuentes prima-
rias —inéditas y publicadas— como en las fuentes secundarias, referencias acerca
de la existencia de trapiches en los que se producia papelén, un derivado que ya
desde ese siglo comienza a ser el més popular de los obtenidos en los estableci-
mientos azucareros, popularidad que se extiende hasta el siglo XIX y no serd sino
a mediados del siglo XX, cuando se produce el ocaso de su fabricacién al ser sus-
tituido por el azdcar refinado que se comienza a elaborar en los centrales indus-
trializados.

El beneficio de la cafia de aztcar durante la época colonial y el siglo XIX cons-
tituyé un complejo proceso de cambios y permanencias en las técnicas para la
obtencién de sus derivados. Por las caracteristicas particulares de la secuencia de
trabajo o cadena productiva en los establecimientos azucareros, ocurrieron inno-
vaciones parciales en algunos pasos de dicha secuencia, mientras que en otros se
mantuvieron procedimientos ya conocidos de antiguo, algunos de ellos desde los
tempranos tiempos coloniales. A las herencias técnicas atldnticas y peninsulares,
asf como de La Espaifiola, en los siglos XVI y XVII, deben agregarse las recibidas
drea antillana franco y angloparlante durante los siglos XVIII y XIX. Sin embargo,
las innovaciones aplicadas al procesamiento de la cafia de azicar no significaron
la total desaparici6n de los esquemas técnicos que les precedieron, sino que por el
contrario conformaron un interesante mosaico de técnicas y procedimientos.
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Trapiche de tres mazas verticales. Cartipano Arriba, estado Sucre, Venezuela
Fuente: El Cojo llustrado, Ao VII, No. 162, 1898. p. 645.
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Resumen: La transformacion del Estado-nacién en un modelo de cardcter plurinacional pasa
por repensar la esencia moral y ética del aparato estatal junto a su estructura, cuyos pilares
son: lo politico, lo juridico y lo econémico. En este articulo se analizard el “deber ser” de su
actividad productiva, rentabilidad a largo plazo, calidad de vida para todas sus nacionalidades
y la sostenibilidad ambiental y cultural en el tempo.
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Abstract: The transformation of the Nation-State into a model of plurinational character ne-
cessarily needs the re-thinking of the moral and ethical essence of state apparatus including
its structure, which bases are political, legal and economic. In this paper the «must be» of the
State productive activity will be studied, its long-term profitability, quality of life for all its

nations and its environmental and cultural sustainability in time.
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INTRODUCCION

Se deben conectar formas nuevas del trabajo
y formas nuevas de comunidad (...) con una
nueva imaginacién constitucional (...).
Antonio Negri

La pregunta de partida serfa si es posible conciliar en un Estado plurinacional poli-
ticas de reconocimiento y respeto por la diversidad cultural con un modelo de desa-
rrollo extractivista. Esta interrogante surge porque en América Latina, desde la
conformacién de los aparatos estatales de corte mononacional, se buscé consolidar
un modo de produccién (segiin el marxismo) de carécter capitalista. Si bien es cierto
que en el caso de los paises que estamos estudiando: Bolivia, Ecuador y Venezuela',
al principio de su desarrollo econémico intentaron insertarse en el mercado inter-
nacional con la exportacién de rubros como el café, el cacao, el guano o banana, en
la actualidad estos aparatos estatales que reconocen constitucionalmente el respeto
por la diversidad nacional en su discurso plantean un modelo de desarrollo comu-
nitario, social y alternativo.’

No obstante, estos Estados (Bolivia, Ecuador y Venezuela) lejos de buscar otro
modelo de produccién (alternativo) lo han intensificado generando una matriz pro-
ductiva mids agresiva, que Gudynas (2012: 132-133) define como neoextractivismo
progresista’ (minerfa, petréleo, gas y carb6n).

! Bolivia y Ecuador son los tnicos pafses de Latinoamérica que reconocen constitucionalmente su
modelo estatal como plurinacional.

*En el caso de Bolivia la Constitucién sefiala en su articulo 306 que su modelo econémico es plural
y estd orientado a mejorar la calidad de vida y el vivir bien de todos los bolivianos y bolivianas. Esta
economia estd constituida por las formas de organizacién “comunitaria, estatal, privadas y social coopera-
tiva”. Asimismo, en Ecuador, el “desarrollo se fundamenta en un régimen de sostenibilidad econémica,
politica, socio-cultural y ambiental, que garantizan la realizacién del buen vivir, del sumak kawsay” De
esta forma, la actividad econémica deberd realizarse en el marco de la (.. .) interculturalidad, del respeto
a sus diversidades, y de la convivencia arménica de la naturaleza” (art. 275 de su texto constitucional). En
el caso de Venezuela, se protegerd y promovera la economfa popular y alternativa (art. 118).

3 Podemos definir el término de neoextractivismo progresista, como aquella actividad en la cual {....)
se profundiza, la extraccién minera y petrolera, sea por un aumento en los rubros cldsicos o por la
incorporacién de nuevos recursos (...) El Estado juega un papel mucho més activo (...) va mas alla de la
propiedad de los recursos, sean estatales o no, ya que termina reproduciendo la estructura y las reglas de
funcionamiento de los procesos productivos capitalistas, volcados a la competitividad, la eficiencia, la ma-
ximizacién de la renta y la externalizacién de los impactos sociales y ambientales (...) Este estilo tiene
fuertes efectos territoriales. Por unas vias, se mantienen o acenttia la fragmentacién territorial que implica
la existencia de sitios de explotacién directamente vinculados a la globalizacién, mientras extensas zonas
permanecen desatendidas por el Estado. Por otras vias, se impone una nueva geograffa basada en bloques
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Lo anterior es contradictorio si partimos de la premisa que en los lugares donde
existe mayor diversidad de recursos en el Estado es paradéjicamente en los territo-
rios indigenas, resaltando ademas que son en estos espacios donde su cultura tiene
sentido y pertinencia, es decir, que la dindmica de estos lugares se configura a través
de lo cultural.*

Frente a este contexto que reconocen las constituciones plurinacionales,” cuando
reivindican el derecho al territorio de estos pueblos, se torna una cuestion dicotdmica
afirmar desde el gobierno que el modelo de desarrollo es y continuard siendo de
caricter extractivista,’ pues lo anterior fragmenta los territorios indigenas y con ello
su cultura, generando un posible genocidio cotidiano (Clavero, 2011) sin pertenencia
ni arraigo a un espacio, desapareciendo el sentido de culturas diferenciadas de estas
poblaciones.

De acuerdo a lo anterior, es importante valorar la necesidad en esa construccién
del Estado Plurinacional de repensar su estructura econdémica desde un modelo de
desarrollo distinto que apueste por el respeto de los territorios indigenas y por tanto
de la diversidad cultural. De esto dltimo, va a depender el cambio del aparato es-
tatal en la medida en que la sostenibilidad ambiental y cultural sea transversal en
este NUevo proyecto.

de concesion petrolera o licencias mineras que desplazan a comunidades locales, anulan otros circuitos
productivos o rompen con territorios ancestrales delimitados. También hay fuertes impactos ambientales
y sociales. Los problemas por contaminacién, pérdida de biodiversidad y otros efectos ambientales persis-
ten, y en algunos casos de agravan”. Como perfectamente lo ha descrito Gudynas, las realidades de Bolivia,
Ecuador y Venezuela apuntan hacia este neoextractivismo progresista. Existe un discurso de progreso, de
reivindicacién de derechos diferenciados, de implosiones sociales que se ve atrapado en la l6gica econé-
mica, jerarquizando esta agenda por encima de cualquier otra.

#*(...) La organizacién conservacionista Fondo Mundial para la Naturaleza (WWF, por sus siglas en
inglés) ha declarado que el 80% de las “ecorregiones” mis ricas del mundo estdn habitadas por comuni-
dades indigenas. Estas zonas son de vital importancia para todos nosotros, ya que son reservas de rica
biodiversidad y sumideros de diéxido de carbono, por lo que su conservacién es una prioridad global
(...)” Informacién de contexto “Guardianes”. Encontrado en <www.survivales>.

> Estas constituciones son de corte romanista, por lo que los recursos del subsuelo corresponden al
Estado.

% En el caso de Venezuela el Plan de la Patria. Segundo Plan Socialista de Desarrollo Econémico y
Social de la Naci6n (2013-2019), sefiala en su objetivo 3, numeral 1: “consolidar el papel de Venezuela
como potencia energética mundial. De igual forma Ecuador en su plan nacional 2013-2017, indica en el
objetivo 10 el impulso de la transformacién de la matriz productiva, especificamente el 10.1a, destaca la
necesidad de “impulsar y fortalecer las industrias estratégicas claves y sus encadenamientos productivos,
con énfasis en aquellas que resultan de la reestructuracién de la matriz energética (...)". Asi mismo, en
Bolivia se intensifico la explotacién de hidrocarburos, generandose del “2006 al 2013 ingresos por 22.218
millones de délares (...) lo que supera en 15 veces el promedio correspondiente a la renta petrolera en el
periodo 1997-2004”. Programa de gobierno, “Juntos vamos bien Evo-Alvaro”, 2015-2020.
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A continuacién, realizaremos un debate necesario en torno a si es posible un
nuevo modelo de desarrollo econémico en los tres pafses de estudio como funda-
mento de la pluralidad nacional. De la misma forma, analizaremos la factibilidad
de materializar las autonomias indigenas en un esquema productivo neoextractivista
afirmando que son estas organizaciones politico-territoriales las que dan sentido y
coherencia al Estado plurinacional.

LA NECESIDAD DE PLANTEAR UN NUEVO MODELO DE DESARROLLO
EN LOS ESTADOS PLURINACIONALES

América Latina cuenta con una larga historia caracterizada por distintas iniciativas
que buscan lograr el desarrollo en la regién. No obstante, sus resultados no son
6ptimos debido a distintas razones, entre las cuales podemos sefalar: 1) Las pro-
puestas en esta materia siempre se han pensado desde la logica de los pafses indus-
trializado; 2) Las estrategias han sido disefiadas desde las instituciones como la
Comisién Econémica para América Latina (CEPAL), el Fondo Monetario Interna-
cional (FMI) o el Banco Mundial (BM), asumiendo que el tinico desarrollo posible es
el que resulta de la modernidad logrado con los procesos de industrializacion de los
Estados-Nacién; 3) Se crey6 en la falacia de las vias o las etapas para lograr el pro-
greso; 4) No se tom6 en cuenta nunca una iniciativa “desde abajo” que se erigiera
desde las potencialidades latinoamericanas como la diversidad bioldgica y cultural.
De esta forma (Connaughton, 1999; Turner y Acevedo, 2005; Sosa Bértola,
2010), Latinoamérica desde los procesos de colonizacién experimenta sus primeros
desequilibrios en el dmbito econémico influenciado por los lineamientos de la me-
trépolis. En esta etapa no se prefigura ningtin modelo de desarrollo’ especifico para
la regi6n sino que se padece de un proceso de expoliacién de materia prima.
Posterior al proceso de colonizacién (Carreras; Hofman; Tafunell; Yéfiez, 2003),
en los tiempos de la independencia del continente, se caracteriz6 por una economia
agro-exportadora que logra insertarse en el mercado internacional pero sin espe-
ranza de consolidarse como bloque.® No obstante, no se visualiza tampoco como un

7 En el contexto de este trabajo definimos modelo de desarrollo como “aquel proyecto a seguir para
promover la calidad de vida de un pueblo. Por tanto, en el caso de América Latina, este debe construirse
atendiendo a sus condiciones econdmicas, politicas, sociales, culturales y ambientales, afirmando que no
debe existir un tinico modelo para todas las naciones de la regién sino que cada uno debe ser pensado
desde sus propias necesidades y realidades.”

8“A pesar del auge exportador de estas décadas se tienen que hacer matizaciones. No todos los paises
disfrutaron por igual de las oportunidades del mercado internacional, los precios de los productos pri-
marios que exportaba América Latina eran en excesos variables, provocando que no siempre el incre-
mento de las ventas medidas en volumen representaran unos ingresos monetarios equivalentes. La
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modelo de desarrollo ya que no se configura un proyecto de Estado en torno a las
necesidades de todos sus ciudadanos, sino por el contrario, se mantuvo una légica
de dominacién pero ahora en manos de una burguesia nacional. En esta etapa (Fur-
tado, 1966: 19) la *(...) valorizacién de los excedentes creados por la economia tra-
dicional tienden a traducirse en una elevacién de la renta de la tierra, permitiendo
que el grupo latifundario feudal aumente su participacién en el ingreso global y
consolide su posicién en el sistema de poder (...)".

Después de la Segunda Guerra Mundial, la regién siguiendo los lineamientos de
la CEPAL, en esa idea de progreso para alcanzar la modernizacién de los paises in-
dustrializados como nica receta econdémica vélida para todos los Estados-Nacién
latinoamericanos, emprendié un proyecto econémico denominado “sustitucién de
importaciones” con el que se buscaba que todos los paises desarrollaran una politica
de industrializacién pues de acuerdo a esta institucién era posible que la region su-
perard su realidad de subdesarrollada.

Por supuesto que implementar esta politica de industrializacién en Estados con
realidades tan distintas, sin un modelo que una vez més se aproximara a sus reali-
dades sociales (sociedades rurales y urbanas), econémicas, culturales (diversos), poli-
ticas y ambientales (materia prima), no traerfa consigo el tan anhelado “desarrollo”
siendo asf evaluado por la CEPAL (Rodriguez, 1980: 1362) para el decenio de los
sesenta,

cuando se destacan una serie de problemas que entonces se hacen més visibles. Entre
ellos, cabe mencionar la lenta transformacion de la agricultura, el aumento continuo
del desempleo y del subempleo, la proliferacion de condiciones de marginalidad, la
concentracion del ingreso y la riqueza, la pertinaz tendencia al déficit comercial y el
consecuente incremento de la deuda externa (.. .) segtn se aduce, ponen de manifiesto

(2}

el llamado “proceso de industrializacién por sustitucién de importaciones (.. .)

Para la década de los ochenta y noventa del siglo XX la regién se alinea con un
modelo de desarrollo de caricter liberal (condicionado por las politicas del FMI y del
BM), caracterizado por la privatizacién de la economia con lo que no se logran cambios
sustanciales y de progreso del Estado-Nacién.

De esta forma, el devenir de la historia Latinoamericana nos muestra que la con-
secuencia mds inmediata de estas politicas econémicas es la especializacién en la pro-
duccién, y con ello, la vulnerabilidad intrinseca de la mono-produccién. De acuerdo
con Ferrer (1998: 165), las variables sistémicas de América Latina no son del todo
favorables ya que {...) cuando se dan tales condiciones extremas de concentracién de

dotacién de recursos naturales fue decisiva por lo tanto para determinar las oportunidades que cada pafs
pudo explotar en la fase de crecimiento primario exportadora (...)".
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la riqueza y del ingreso, fragmentacion social y representatividad restringida e inesta-
bilidad de los sistemas politicos, cabe esperar malas respuestas a los dilemas del desa-
rrollo en el mundo global (...)".

Frente a este panorama nos insertamos en el siglo XXI con economias muy disimi-
les en la regién. Si bien estamos en mejor posicionamiento que en décadas anteriores,
en la actualidad se comprueba que (Espinoza, 2007: 116) “(...) no ha habido avances
significativos en materias de carécter crucial como la pobreza, la distribucién del in-
greso, y la igualdad de oportunidades”.

En los tres paises de estudio (Bolivia, Ecuador y Venezuela) el panorama no es
muy halagador de no modificarse el modelo de desarrollo. Estos gobiernos que se
autodefinen de izquierda, lejos de plantear desde la préctica politicas econémicas al-
ternativas incrementan el neoliberalismo mds rapaz a través del neoextractivismo.

La preocupacién por el cambio del modelo de desarrollo debe ser de caracter
global partiendo de la premisa que América Latina es una de las regiones megadi-
versas de la tierra, exportadora no sélo de petréleo, metales y gas, sino sobre todo de
CO,, por lo cual es importante conservar sus ecosistemas y recursos naturales, ya que
siguiendo a Enrique Leff (2010: 1-2) sobre la idea de los limites del planeta,” si todos
los paises apostiramos por un proceso de desarrollo de tipo industrial agotarfamos la
materia prima, y existirfa un desequilibrio natural.

Los modelos de desarrollo implementados en América Latina se construyen desde
la légica de los paises desarrollados que responden a: una mayor expoliacion de re-
cursos, procesos de industrializacién y una mayor acumulacién del capital con lo que
se pretende llegar al proyecto de la “modernidad-civilizatoria”"’ (Santos, 2000), tinico
y valido para todas las culturas independientemente de sus afinidades o necesidades
sociales.

? Fue en la Cumbre de Estocolmo cuando se advierte por primera vez de los limites del planeta. (...)
Es en este momento cuando se sefialan los limites de la racionalidad econémica y los desafios que genera
la degradacién ambiental al proyecto civilizatorio de la modernidad. La escasez, fundante de la teorfa y
préctica econémica, se convirtié en una escasez global. Esta ya no es resoluble mediante el progreso téc-
nico, la sustitucién de productos escasos por otros més abundantes, o el aprovechamiento de espacios no
saturados para la disposicion de desechos generados por el crecimiento desenfrenado de la produccion.
En la percepcion de esta crisis ecolégica, se fue configurando un concepto de ambiente como una nueva
visién del desarrollo humano, que reintegra los valores y potencialidades de la naturaleza, las externali-
dades sociales, los saberes subyugados y la complejidad del mundo negados por la racionalidad mecani-
cista, simplificadora, unidimensional, fraccionadora que ha conducido el proceso de modernizacién (...)".
Sin embargo, los limites del crecimiento como problema irreversible de la humanidad viene del Club de
Roma en los afios sesenta.

El paradigma de la modernidad en términos occidentales, se puede definir siguiendo a Santos (2000:
14), a partir de dos dimensiones: epistemoldgica y social. “(...) La transicién social, menos visible, va desde
el paradigma dominante-sociedad patriarcal; produccién capitalista; consumismo individualista y mercan-
tilizado; identidades-fortaleza; democracia autoritaria; desarrollo global desigual y excluyente (...)"
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En la actualidad (Amin; Houtart, 2003: 135), hay madltiples razones que nos hacen
pensar que el desarrollo occidental entendido como, {...) la identficacién de creci-
miento (definido por las normas de la acumulacién capitalista) y desarrollo, sometién-
dose el conjunto de los valores colectivos a una racionalidad instrumental determinada
por los objetivos del mercado (...)” ha fracasado, confirmédndose cuando se comienza
a teorizar sobre la crisis ecoldgica en la década de los sesenta y la realidad del cambio
climético.

De igual manera, podemos ver que la periferia estd muy lejos de aproximarse a la
acumulacién de capital de los Estados “desarrollados”. Por eso (Santos, 2000: 14),

(...) en lo que concierne a la promesa de igualdad, los paises capitalistas avanzados
con el 21% de la poblacién mundial controlan el 78% de la produccién mundial de
bienes y servicios (...) En el siglo XX han muerto mds personas por hambre que en
cualquiera de los siglos precedentes. La distancia entre paises ricos y paises pobres y
entre ricos y pobres en el mismo pais no ha cesado de aumentar (...).

Las razones anteriores y el aumento de la brecha de desigualdad deja claro que el
“subdesarrollo” de la periferia no es un paso previo para lograr el “desarrollo” occi-
dental (Sagasti, 2014: 78), sino (. ..) més bien una condicién con maltiples dimensiones,
complejas interacciones, causalidades indeterminadas, respuestas no lineales y dificul-
tades para rastrear las fuentes de las que proceden las influencias. Si bien, no es posible
“solucionar” una condicidn, si es posible gestionarla para sacudirnos su yugo y avanzar
a situaciones mas favorables (...)".

Por tanto, imitar un modelo de desarrollo occidental en América Latina siempre
serd una alternativa para el fracaso econémico por varios motivos: 1) La region llegd
tarde a los procesos de industrializacién mundial. 2) La Tierra no tiene capacidad de
carga para intensificar el expolio de las materias primas resultado de replicar todos los
paises el mismo modelo de progreso occidental. 3) Nuestras mayores reservas se con-
tabilizan en diversidad natural y cultural y no en industrias. 4) Hasta ahora Latinoa-
mérica no ha conseguido cambios significativos en torno a la calidad de vida o la
satisfaccion de las necesidades basicas de los ciudadanos, sino por el contrario, estas
politicas desarrollistas que aplican incluso los gobiernos de izquierda traen consigo la
explotacién de recursos que no se traducen en el bienestar de la sociedad y que gene-
ran fuertes inconformidades en el 4mbito de la igualdad, la libertad, la justicia y la
dignidad. Asf como sefiala Morin (2014: 35), °{...) el desarrollo también ha supuesto
la destruccion de las solidaridades tradicionales, nuevas corruptelas, el aumento de las
desigualdades en todo el planeta y una gran pobreza (...)".

Entendiendo entonces que la historia latinoamericana nos demuestra que no se
pueden seguir modelos econdémicos que difieran a sus realidades estructurales, se hace
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necesario repensarlos. Para ello definimos desarrollo como aquel proyecto social in-
cluyente que se construye a partir de las condiciones del territorio orientado a su vez
por el estilo de vida y el futuro que quieren tener los nacionales de un Estado.

A partir de este concepto se generan iniciativas propias como el buen vivir (Sumak
Kawsay) en Ecuador 6 el Sumak Qamafa Boliviano," las cuales coinciden en el res-
peto por el ambiente, el uso racional de la materia prima y una economia basada en
la equidad, la colaboracién vy la solidaridad, alejados de la 16gica mercantilista.

Este modelo de desarrollo se presenta como una alternativa viable correspondién-
dose a las formas tradicionales de la economfa comunitaria indigena. No obstante,
deber4 ser repensado en la transversalidad de las necesidades de todos los nacionales
del Estado. Por ello, una vez més la interculturalidad sera el punto de partida para
configurar las politicas econémicas en torno a esta nueva perspectiva de desarrollo.

A pesar de que no esté claro como deberfa evolucionar este proyecto pues depen-
dera de las condiciones y circunstancias de cada Estado, lo que sf se debe asegurar es
la diversidad cultural y biolégica; la libertad individual y colectiva; la equidad social y
la justicia siendo su reto disminuir las brechas de pobreza, mejorar la calidad de vida
de sus nacionales y resguardar nuestra biodiversidad.

Para que el modelo de desarrollo anterior sea posible existe una condicién sine
qua non para todos los paises de la regién y es superar el extractivismo. De esta forma
el Suma Qamaiia 6 el Suma Kawsay, s6lo pueden consolidarse en sociedades postex-
tractivistas. Esto serd factible cuando se desarrollen (Acosta; Martinez; Sacher, 2013)

(...) esquemas locales, nacionales y regionales que se sustenten en una mayor partici-
pacién de la sociedad, y que excluyan el patrén actual en el cual la producciéon de
energfa queda centralizada alentando précticas autoritarias y represivasy...) Al igual
se requiere un proceso plural de transicion que significard ir decreciendo sistemdtica-
mente el aporte de los combustibles fésiles aprovechando, en el marco del Sumak
kawsay, de las reservas de energfas renovables: hidricas, solar, geotérmica, eélica, ma-
reomotriz (...).

ES POSIBLE SUPERAR EL. MODELO EXTRACTIVO

De acuerdo a lo anterior, es posible superar el extractivismo por lo que este modelo
de desarrollo puede conllevar dos etapas cuyo tiempo y espacio es definido por la
propia dindmica social:

'No hacemos mencién como modelo de desarrollo alternativo el sustentable, por dos razones: 1)
No existen casos exitosos en Latinoamérica que den cuenta de esta alternativa por haber sido pensada
fuera de las realidades de la regién; 2) Como proyecto es muy amplio y disperso sin tener fundamentos
que permitan iniciar un cambio, es decir, no presenta programas o planes que puedan ser aplicables en
América Latina.
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o  Consolidacion intercultural de las politicas econdmicas: en esta fase se mantiene el
extractivismo pero en un nivel de decrecimiento. A la par se fomenta y apoya la
economifa comunitaria y las iniciativas locales, es decir, se configura un modelo de
desarrollo con las alternativas que surjan desde “abajo”.

Mientras estas realidades toman forma y se hacen rentables en el tempo mejo-
rando la calidad de vida de los ciudadanos, el Estado invierte en el desarrollo de
energfas alternativas.

o Consolidacion del Sumak Kawsay 6 del Sumak Qamaria: en esta etapa, los valores

sociales redefinidos bajo la idea del bien comin son repensados en el Estado plu-
rinacional, prefigurando una nueva visién del cudadano cuyos principios deben
versar en la solidaridad, la equidad y la cooperacion entre las distintas nacionali-
dades.
En esta fase se consolidarfan las iniciativas “desde abajo” fortaleciéndose las econo-
mias locales. Asimismo, se trabajard de forma sostenible con las empresas privadas
o publicas que busquen desarrollar proyectos en el territorio nacional que serdn
ejecutados respetando el derecho ambiental. De esta manera, es indispensable que
en pafses como Bolivia se consoliden las autonomias indigenas ya que estas son
gobiernos auténomos capaces de gestionar los recursos de sus territorios. De esta
forma las iniciativas locales, los proyectos alternativos, las economias comunitarias
serdn las que fortalezcan a nivel de Estado un modelo de desarrollo diferente.

Lo que sf es clerto es que las iniciativas deben venir “desde abajo” ya que le darfa
movilidad para trascender a un Estado plurinacional. Esta realidad serfa asf porque el
aparato estatal mononacional y sus clases econémicas dominantes, cémodas en la 16-
gica mercantilista y extractivista, no hardn ningin cambio para trascender hacia un
proyecto econémico distinto del que emergieron.

PROCESOS DE DESARROLLO ALTERNATIVO “DESDE ABAJO”.
PLANES DE VIDA Y GESTION TERRITORIAL

La conformacién de los Estados plurinacionales en América Latina parten del ejer-
cicio de las autonomias territoriales indigenas y del reconocimiento de su gobierno,
las cuales podrén libremente desarrollar sus formas de vida tradicionales.

El gran reto es que el Estado-Naci6n cuya Constitucién reconoce como plurina-
cional, en esta fase de reconocimiento no estd preparado para realizar cambios estruc-
turales que conlleven a un modelo de desarrollo distinto, incluyendo el
reconocimiento desde “arriba” de las autonomias territoriales. Este contexto politico y
social en el que nace la idea de la pluralidad nacional, a pesar de que ya plantea un
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gran avance en temas de igualdad y de respeto por la diversidad no trae per se una
l6gica societaria diferente.

Desde la perspectiva anterior, la gran tarea de construir la plurinacionalidad recae
nuevamente sobre los sujetos de derecho convertidos en actores politicos, en este caso,
los pueblos y comunidades indigenas.

Las iniciativas para el reconocimiento de las autonomias territoriales deben venir
“desde abajo”, siendo evidente que este modelo de organizacién autonémica ya existfa
desde antes de la construccién del Estado-Nacion. En este contexto, la tarea del apa-
rato estatal es dar legalidad desde la ptica occidental a través de los titulos de pro-
piedad o mediante decreto de municipios auton6émicos.

En este mismo orden de ideas, los pueblos y comunidades indigenas en Lati-
noamérica han tenido que “organizar” sus modos de vida de tal forma que a la
cultura dominante del Estado le parezca aceptable. Esta tendencia se comienza a
dar desde finales de la década de los ochenta, cuando se intensifican las explota-
ciones de minerales en territorios indigenas vy, a la vez, comienzan a aparecer los
primeros textos constitucionales reconociendo los derechos territoriales de estos
pueblos y comunidades.

Desde el punto de vista occidental, estas formas de organizar sus modus vivendi se
denominan Planes de Vida (Bustllos, 2011; Espinoza, 2014) definidos como un ins-
trumento de gestién territorial. Esta herramienta describe los diferentes usos de la
tierra que se encuentran en la totalidad del territorio sefialando sus potencialidades y
limitaciones a partir de un enfoque cosmogodnico, cuya simbologfa y misticismo es lo
que impregna de identidad a ese espacio geogréfico, y lo més importante, es el res-
ponsable de la dindmica territorial que estas poblaciones han desarrollado.

Lo interesante de los Planes de Vida es que ademés de traducir (de la oralidad a
la escritura) los diferentes usos dentro del territorio, entre los cuales se pueden sefialar
los lugares sagrados, los de caza, pesca, conuco, recursos madereros, entre otros, los
propios actores sociales (pueblos y comunidades indigenas) serfan los encargados de
disefiar a través de sus potencialidades (condiciones territoriales que puedan ser apro-
vechables) y limitaciones (amenazas que pueden convertirse en fortalezas), “politicas
publicas desde abajo” que satisfagan las necesidades comunitarias.

Para ello es necesario elaborar proyectos de desarrollo comunitarios (econ6micos,
de salud, educacion, justicia, entre otros) que puedan llevarse a cabo, acompafiados
con programas de capacitacién y asistencia técnica y financiera por parte de las insti-
tuciones competentes del Estado. La finalidad de los Planes de Vida es lograr que
estas poblaciones indigenas puedan llegar a procesos consolidados de autogestién co-
munitaria. Son estas iniciativas las que permitirdn el avance en las autonomfas territo-
riales y en la conformacion del Estado plurinacional.
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En los pafses objeto de estudio (Bolivia, Ecuador y Venezuela) (Aguilar y Medina,
2008; Aguilar, Bustillos y Hernédn, 2011; Aguilar y Bustillos, s/f) algunos pueblos y
comunidades indigenas han llevado a cabo la traduccién de sus Planes de Vida con el
apoyo de organizaciones no gubernamentales y académicos. El gran ausente en este
proceso ha sido el Estado ya sea en su definicién mononacional o plurinacional.

La importancia de los Planes de Vida es grande debido a sus multiples utilidades
pudiendo este instrumento servir para: 1) Establecer la delimitacién territorial de
un(os) pueblofs) o una(s) comunidad(es) indigena(s); 2) La demarcacién territorial a su
vez ayuda a delimitar el espacio de la jurisdiccién indigena; 3) Los planes de ordena-
mientos territoriales que desarrolla el aparato estatal tendrd que introducir dentro de
su planificacién, estas formas de organizacién territoriales originarias; 4) Mejorarfa la
calidad de vida de estas poblaciones con sus procesos de autogestién permitiendo dis-
minuir la pobreza y evitar que el Estado la mantenga con politicas asistencialistas.

Por tanto, si se logran procesos de desarrollo autogestionarios con una justicia co-
munitaria cuyo dmbito de competencia esté delimitado y con un gobierno autonémico
consolidado, se tendrdn autonomias fortalecidas dentro del Estado, y mientras no
tenga que realizar ninguna tarea para ello serd mas sencillo “desde abajo” transformar
la estructura hacia una de corte plurinacional.

Como lo anterior forma parte del cambio en un modelo de desarrollo incluyente
y mas humano, queda claro que esta transformacién en una primera etapa estard
dirigida al fortalecimiento del desarrollo local, no obstante, no tiene por qué respon-
der s6lo a comunidades indigenas o rurales sino que su vision también debe motivar
a las zonas urbanas. Estas “economias desde abajo” deben partir de la interculturali-
dad, de esta redisefiando de esta forma las relaciones distantes entre las diferentes
nacionalidades llegando a crear lazos de solidaridad social y de respeto cultural.

Para lograr lo anterior, es necesario que el aparato nacional logre un fortaleci-
miento de sus instituciones desde el 4mbito de la interculturalidad, que nuestras so-
ciedades se sensibilicen por medio de la educacién intercultural, que el Estado respete
las politicas publicas disefiadas como consecuencia de iniciativas locales y que asista, en
materia técnica y financiera, dichos proyectos que se gestan desde lo comunitario. Por
tanto (Acosta, 2013: 130-131), esta alternativa de desarrollo lo que busca es {...) la
construccién de otro tipo de relaciones de produccion, de intercambio, de cooperacion
y también de acumulacién del capital y de distribucion del ingreso y la riqueza (...)
El objetivo final es construir un sistema econémico sobre bases comunitarias y orien-
tadas por la reciprocidad”.

Esto dltimo es una tarea ardua en nuestras sociedades puesto que las politicas del
Estado en Ecuador, Bolivia y Venezuela son de cardcter paternalista. Cambiar esta
l6gica pasa también por apoyar realmente los procesos autogestionarios “desde abajo”.
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ALGUNAS PREMISAS PARA NO CONCLUIR

La plurinacionalidad emerge en América Latina como una esperanza para consoli-
dar un aparato democratico mas justo y humano que se erigirfa acorde con las con-
diciones de diversidad cultural de la regién. Sin embargo, lo més sencillo de un
Estado plurinacional es su reconocimiento, cuestién que apenas constituye el punto
de partida de arduos procesos de cambios, cuya transformacién apunta a la reinge-
nierfa de la estructura del Estado que debe dirigirse a: la redistribucién del poder
entre las distintas nacionalidades; una democracia de corte intercultural; un bien
comuin que responda al interés colectivo; una sociedad que respete y tolere entre
iguales las distinta s dindmicas culturales; una justicia plural que equipare en igual-
dad de condiciones los distintos sistemas juridicos y una economia que se construya
desde “abajo”. Todo lo anterior serfa posible en la fase de la restructuracion institu-
cional del aparato estatal. Sin ella todo es etéreo e improbable.

Aunque es evidente que el Estado plurinacional debe configurarse en los ritmos
y en los tiempos de las propias sociedades latinoamericanas su proceso de construc-
cién necesitard por lo menos transitar dos fases.

Primera fase: “hacia adentro” de las nacionalidades indigenas"

En esta etapa es necesario que se fortalezcan las organizaciones indigenas “desde aden-
tro” y “hacia afuera”, desprendiéndose del discurso de gobierno que en el caso de los
paises de estudio ha provocado la fragmentacién de estas organizaciones de base. De esta
manera, se busca condiliar el discurso indigena desde una visién intercultural como ne-
cesario e importante para toda la sociedad, a partir del cual las necesidades de estos
pueblos no se vean como apartadas del contexto social o fuera de la realidad del otro,
sino por el contrario, se entiendan como temas de interés colectivo. En este sentido,
agendas como la explotacion irracional de las materias primas, los megaproyectos, la
privatizacién del agua o la soberanfa alimentaria constituyen preocupaciones prioritarias
para todos y no de un dmbito reducido, ya que en definitiva algunas reivindicaciones de
estas poblaciones originarias son transversales a las necesidades de todos los ciudadanos.

El proceso de reingenierfa deberd comenzar en esta fase. Las principales limitacio-
nes en este proceso se encuentran en destrancar los procesos burocraticos, revertir las
doctrinas conservadoras de los funcionarios ptblicos, pensar en el presupuesto para
invertir en un cambio y, sobre todo, concientizar a todos los que hacen vida en el
gobierno de turno en la idea de que s es posible evolucionar hacia una sociedad libre
de discriminaciones.

12 Estas etapas que se proponen no son las Gnicas ni se estima un tiempo y un espacio determinado
para materializarlas. Puede que existan mds, no obstante, pensamos son las minimas para trascender a un
aparato estatal diferente y su evolucién dependerd de la dindmica de cada sociedad.
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Lo dificil o el reto més fuerte es lograr impactar en la misma sin caer en la asimi-
lacién de un aparato estatal que, siendo mononacional, intenta dar cambios a un pro-
ceso distinto que desconoce y de seguro, no estin convencidos. Es por ello que, por
ejemplo, en proyectos como el del ex Presidente Rafael Correa del Ecuador, sefialaba
que su proceso politico traerd consigo una revolucién ciudadana desestimando la di-
versidad cultural y colocando a los pueblos y comunidades indigenas en una igualdad
que los discrimina de forma negativa, restindoles derechos en sus reivindicaciones
como poblaciones diferenciadas.

Para que la transicion sea viable es necesaria la incidencia y la movilizacién de los
pueblos y comunidades indigenas, su reorganizacién y la solidaridad con los movi-
mientos sociales. Esto altimo es dificil en los tres paises de estudio ya que los gobiernos
de corte “progresista” intensificaron una politica comin a lo largo de la historia de
estos pueblos, que es la cooptacion y la division de sus organizaciones de base.

Por tanto, si se espera que la plurinacionalidad progrese como modelo del aparato
estatal es necesario volver a las bases, a las organizaciones comunitarias, consultar con
los lideres y sabios, y movilizar de nuevo el discurso indigena que pareciera que quedo
atemperado con el reconocimiento en el texto constitucional de la pluralidad nacional.

Asimismo, una de las condiciones que ha fragmentado al movimiento indigena en
estos tiempos ha sido paradéjicamente la oportunidad politica en distintos dmbitos de
poder, en el que el mecanismo de eleccién no respeta los usos y costumbres sino que
sigue las formas occidentales de escogencia, y muchas veces la eleccién es por partidos
politicos y no por movimientos de base. En el caso de Venezuela, las tres representa-
ciones indigenas que se dan desde la Constitucién de corte multicultural se eligen por
eleccién popular pero esta votacién tiene muchas incoherencias. Por ejemplo, se dan
elecciones de diputados de esta categoria en Estados donde no existen poblacién ori-
ginaria y, ademds, son postulados por los partidos politicos sucumbiendo ellos tam-
bién a la partidizacion.

De igual manera, en los tres pafses los procesos electorales son una constante lo
cual pudiera ser una variable para afirmar que el Estado no tiene tiempo para plani-
ficar desde la diversidad o de disefiar politicas publicas diferenciadas, lo que hace que
el mismo siga manteniendo, como en los gobiernos anteriores de corte liberal, politicas
asistencialistas o paternalistas para estos pueblos o comunidades indigenas.

Ademids, Ecuador, Bolivia y Venezuela con gobiernos neopopulistas han incre-
mentado la ayuda socdial a través de misiones, proyectos y otros lineamientos que traen
consigo un paralelismo institucional, es decir, frente a las instituciones tradicionales
indigenas se han creado en esos territorios otras concebidas por el gobierno. Por ejem-
plo, en Ecuador han desaparecido las escuelas comunitarias por las escuelas del Mile-
nio ubicadas en las comunidades que estin a favor del gobierno. Este proyecto de
educacién intercultural subsumi6 a la cultura originaria y fusioné en un solo modelo
curricular a todos por igual (Sarango, 2009).
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Pudiéramos asegurar que en la actualidad la penetracién politica en las comuni-
dades indigenas es ms agresiva que en cualquier otro gobierno ya que anteriormente
existfan igual estas politicas asistencialistas pero estos actores tenfan una condicién de
pobres o campesinos. No obstante, ahora, se aplican los mismos lineamientos pero
paradéjicamente bajo la condientizacién de que son pueblos diferenciados.

En esta fase se debe subsanar las tensiones sociales que implica el reconocimiento
territorial. Para trascender a otra etapa es necesaria la reorganizacién de estos pueblos,
el fortalecimiento de sus autonomias comunitarias, regresar a las bases y el ejercicio de
la justicia indigena. Frente a este escenario serd posible avanzar en un cambio de ca-
récter institucional, de lo contrario, la plurinacionalidad se quedar en el discurso.

Lo anterior implica conciliar los intereses de los terceros," pugnando con una clase
dominante, enfrentando proyectos de grandes trasnacionales y acabando con negocios
y corrupcién de una clase parasitaria. Por tanto, construir la plurinacionalidad lleva
consigo romper con los viejos fantasmas del Estado tradicional mononacional, pu-
diendo el tema econémico percibirse como el mds espinoso en este camino a seguir.

Segunda fase. La reingenieria institucional

En esta fase se asume una coherencia en el discurso indigena y el fortalecimiento de
sus autonomias permitiendo nuevamente que estas poblaciones sean actores sociales
capaces de impactar en las agendas del aparato estatal.

Esta movilizacién permitirfa impactar nuevamente en aquellas reivindicaciones
que se quedaron paralizadas con el reconocimiento de lo plurinacional. Se deberd
cambiar las formas de pensar de los funcionarios pablicos para lo cual se debe modi-
ficar los pensum de estudio en todos los niveles de educacién. En las universidades se
deber4 reforzar el aprendizaje, que desde los niveles de educacién inicial se han im-
partido sobre las tradiciones y el modus vivendi de estas poblaciones a fin de sensibili-
zar a la sociedad.

La distribucién de poder entre las distintas nacionalidades debera realizarse si-
guiendo los mecanismos de eleccién tradicional, sin imponer nada, y consensuado
desde los pueblos y las comunidades indigenas. El tema de la burocracia y la corrup-
ci6n debera ser superado con el nuevo perfil del funcionario ptblico."* De igual ma-
nera, el fortalecimiento de la justicia comunitaria y el respeto por su ejercicio en

1 En los territorios indigenas se crean tensiones sociales con los llamados terceros siendo estos los que
hacen vida en los hébitats de estos pueblos como los ganaderos, terratenientes, empresas mineras trasna-
cionales e inclusive del Estado, los cuales desarrollan una légica de enriquecimiento y, en su mayorfa,
constituyen una amenaza en la consolidacién de los derechos territoriales de estos grupos humanos.

1 Se pueden seguir los lineamientos que sefiala la Convencién Interamericana contra la corrupcién
de la Organizacién de Estados Americanos (OEA), ratificado por Bolivia el 2 de abril de 1997, Ecuador el
6 de febrero de 1997 y Venezuela el 6 de febrero de 1997 respectivamente.
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igualdad de condiciones con la occidental, dependerd del presupuesto que se reserve
para ello desde el &mbito del Estado.

Es en esta etapa en la cual el aparato estatal juega un rol fundamental pues las
iniciativas “desde abajo” como el fortalecimiento auton6mico, deberdn ser reconocidas
por el Estado incorpordndolas en la nueva politica de reordenamiento territorial. La
reingenierfa institucional de corte intercultural, y con ello nos referimos a crear una
nueva cultura institucional cuyo punto de encuentro sean las similitudes y desavenen-
cias entre las distintas nacionalidades, serd la base para continuar con los procesos de
cambios social, econémico, juridico y politico entre otros.

Serd a partir de esta etapa en la cual se comience a apoyar “desde arriba” iniciativas
distintas que se consolidan “desde abajo”, cambiando de forma decreciente un modelo
de desarrollo de caricter extractivista a uno postextractivista, y una vez que la base
econémica del Estado apunte hacia otros objetivos creando nuevos valores sociales,
serd posible pensar en un cambio definitivo hacia lo plurinacional.

Hasta ahora, de los tres pafses, es Bolivia el que intenta realizar mayores esfuerzos
por un cambio social tratando de generar un modelo de Estado, sino plurinacional, con
las caracteristicas y las condiciones que ello implica, al menos més justo e incluyente.

Es necesario aclarar que la plurinacionalidad es un proceso intercultural que no
necesariamente debe incluir la ordinarizacién del modo de vida indigena. Con ello
queremos sefialar que este proceso de cambio no debe implicar, ni la transcripcién de
la oralidad de estos grupos humanos ni tratar de encuadrar sus procesos de forma
forzada a nuestra institucionalidad. Por ejemplo, en Bolivia para reconocer las auto-
nomias originarias se debe realizar un referéndum siguiendo la reglamentacion del
Tribunal Supremo Electoral (TSE), desestimando las formas tradicionales de eleccio-
nes de estos pueblos.

Es evidente que la propuesta tedrica para la construccién del Estado plurinacional
estd pensada desde los cdnones formales de la teorfa del derecho y la politica. De
seguro, sf fuera proyectada desde la l6gica Aymard, Kichwa 6 Yekwana, la configu-
racién de este modelo estatal serfa ms sencilla y sin duda forjada con fundamento en
la participacién y las opiniones colectivas.

No obstante, como se teoriza desde el conocimiento del otro, lo que se pro-
pone en este trabajo responde a ideas generales que dardn forma a un discurso
que ha comenzado a tomar forma en las sociedades latinoamericanas, pero que
clertamente puede variar de acuerdo a las condiciones de tiempo y espacio politico,
siendo seguro que la emergencia de un aparato estatal diferente dependerd de la
vision de “afuera” y de “adentro”, es decir, de echar andar la interculturalidad.

El modelo plurinacional es més un proyecto que se construye mediante el
desarrollo de los acontecimientos y no necesariamente sobre la base de un plan
de cambio del aparato estatal con objetivos trazados previamente concebidos. Por
tanto, es mas el resultado de la espontaneidad que de la representacion de una
idea-fuerza que lo sostiene. De alli las permanentes interfaces entre el Estado
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westfaliano y el plurinacional, lo que varfa en cada uno de los pafses que hemos
mencionado es el grado de intensidad en que la idea de la plurinacionalidad cobra
sentido y, en consecuencia, encuentra aplicabilidad.
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LARISSA ADLER LOMNITZ (1932-2019).
RECORDANDO SU TRAYECTORIA Y CONTRIBUCIONES A LA
ANTROPOLOGIA LATINOAMERICANA

El 13 de abril de 2019, con profundo pesar, los antropélogos latinoamericanos reci-
bimos la noticia del fallecimiento de la doctora Larissa Adler Lomnitz (Parfs, Fran-
cia 1932-Ciudad de México, 2019). Con ese motivo, Antropologia Americana rinde un
homenaje en sus paginas a esta gran antropdloga latinoamericana.

Larissa fue una destacada antropdloga social, formada en la Universidad de
California en Berkeley y doctorada en la Universidad Iberoamericana de la Ciudad
de México. Muy joven, se convirtié en una destacada investigadora, profesora y aca-
démica del Instituto de Investigacién en Matemdticas Aplicadas de la Universidad
Nacional Auténoma de México. Fue investigadora emérita del Sistema Nacional de
Investigadores y fundadora del Colegio de Etndlogos y Antropdlogos Sociales, AC.
De nacionalidad chilena por matrimonio y mexicana por residencia, Larissa abrié
brecha para el estudio de la marginalidad urbana, los sistemas de intercambio y
reciprocidad entre los grupos marginados, el analisis de redes, entre otros muchos
temas de interés antropoldgico.

Hacer un recuento del legado de la antropdloga Larissa Adler Lomnitz es muy
dificil, porque son variadas y numerosas sus contribuciones al desarrollo de la antro-
pologia. A ella le toc6 abrir brecha en los estudios antropolégicos en el medio ur-
bano, en una época en que se pensaba que la disciplina antropolégica deberfa
enfocarse Gnicamente al estudio de las sociedades rurales y/o indigenas, dejando a la
sociologia el estudio de las sociedades modernas y urbanas.

Como una manera de rendirle tributo, a continuacién reproducimos un texto
que prepard su amigo y colega, Guillermo de la Pefia, titulado “Larissa Lomnitz,
antrop6loga latinoamericana”. El texto fue publicado en 2003 por el Colegio de
Etnélogos y Antrop6logos Sociales AC. (CEAS), Serie Biografias No. 5, 2003. México.
Agradecemos al doctor Guillermo de la Pefia y al CEAS por autorizarnos publicar
esta biograffa.

Muchas gracias, Larissa, por tus contribuciones.
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LARISSA ADLER LOMNITZ: UNA ANTROPOLOGA LATINOAMERICANA

En 1971, un ensayo aparecido en las memorias de un simposio norteamericano
sobre antropologfa econémica llamé poderosamente la atencién de los estudio-
sos de la realidad social de América Latina.'" El trabajo parecfa innovador —y
lo era— por varias razones. En primer lugar, aplicaba las herramientas antropo-
légicas al andlisis de un grupo “moderno™ la clase media urbana chilena. En
segundo lugar, revelaba la existencia de un sistema de normas culturales que
surgia de los intercambios de favores, cominmente conocidos como compadraz-
go. Este tipo de compadrazgo, aunque inspirado en la benevolencia que debe
informar las relaciones entre los compadres del ritual catdlico, no exigia ninguna
formalizacién ni alusién religiosa: simplemente implicaba la voluntad de estable-
cer vinculos de ayuda reciproca, cuidadosamente manejados y dosificados. Si bien
la ayuda podia incluir préstamos de dinero o ayudas materiales, mas importan-
tes eran los favores conseguidos a través de las conexiones politicas en la ubicua
burocracia chilena. En tercer lugar, proporcionaba las bases para el andlisis de
una “solidaridad de clase” sui generis, que atravesaba las lealtades de partido e
ideologia, y permitia la reproduccién y expansién —y el relativo bienestar mate-
rial— de un amplio sector de profesionales y prestadores de servicios. En cuarto
lugar se ponia de manifiesto la importancia de los nexos no mercantiles, el pres-
tigio y la distancia social en la comprension de las sociedades modernas. (Tal
comprensién, por tanto, debfa ir mucho mds alld de las ttiles pero no pocas
veces aburridas tablas de natalidad, fecundidad, mortalidad, ingresos, consumo,
escolaridad, “opiniones politicas” y “conducta electoral” a que la condenaban
clertos sociblogos cuantitativistas). Larissa Adler-Lomnitz, autora de este ensayo,
era entonces una joven estudiante graduada en la Universidad Iberoamericana
(UtA) de la Ciudad de México. De origen ucraniano, habfa nacido en Paris en
1932. Siendo muy nifia se trasladé con su familia a Colombia. Su padre, Miguel
Adler, se habfa formado como antropdlogo con Paul Rivet, y desde muy joven
habfa sentido una gran fascinacién por la América Latina: vivi6 un tiempo en
Pert donde formé parte del circulo de discipulos (apodados “Los apéstoles”) de
José Carlos Maridtegui. En 1948, al fundarse el Estado de Israel, los Adler par-
tieron hacia alld y se adhirieron al movimiento de los Kibburzin. En 1950 Larissa
se casé en el kibutz con el gedlogo chileno Cinna Lomnitz. En las décadas de
1950 y 1960, la pareja vivi6 en Estados Unidos y en Chile. En Berkeley ella cursé

! Larissa Lomnitz, “Reciprocity of favor in the urban middle class of Chile”, en George Dalton (ed.),
Studies in Economic Anthropology, Washington, American Anthropological Association, 1971, pp. 93-106.
424.
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los estudios de licenciatura (B.A.) en antropologia —entre sus maestros estuvie-
ron Nelson Graburn y George Foster— y en Santiago de Chile se inicié en el
trabajo de campo con un estudio acerca de los patrones de consumo de alcohol
entre migrantes mapuches. Desde 1969, Larissa Adler Lomnitz vive en México.
Unos afios més tarde, adquirfa la ciudadania de este pais. En 1974, present6 en la
UIA su tesis doctoral, asesorada por Richard N. Adams, Angel Palerm y Rodol-
fo Stavenhagen. En ella volvia a centrar su atencién en la solidaridad resultante
de la ayuda mutua, esta vez entre migrantes pobres en la Ciudad de México.
Armada del concepto de red social, cuya utilidad habia sido puesta de manifiesto
por los antropdlogos britdnicos —en particular por los de la escuela de Man-

? nuestra entusiasta antropéloga habfa reunido un material empirico

chester—,
cuyo nivel de minuciosidad era probablemente inédito en los estudios urbanos
latinoamericanos. Los articulos y el libro resultantes pronto adquirieron la cate-
gorfa de clédsicos en uno de los debates centrales de las ciencias sociales de la
época: el de la marginalidad.” Para Lomnitz, hablar de “marginados” no era
simplemente referirse a atrasos y carencias: al igual que el soci6logo peruano
Anibal Quijano, vefa en la marginalidad un resultado de la expansién industrial
distorsionada que caracteriza al mundo moderno —sobre todo al llamado Ter-
cer Mundo, pero no sélo.* Los marginados, asi, debfan ser calificados positiva-
mente: por las estrategias de sobrevivencia que les permitian aprovechar e
incluso crear nichos de un cierto tipo en los intersticios del sistema tecnolégico
que los exclufa como “mano de obra sobrante”. En el centro nervioso de tales
estrategias se encontraban las redes sociales, constituidas en virtud del principio
de reciprocidad: los recursos mds importantes de la gente pobre siempre han
surgido de su capacidad de conseguir ayuda de otra gente, a cambio de ofrecerla
en retorno. Como Oscar Lewis, Larissa Lomnitz rechaz6 vigorosamente, con
base en datos detallados, la ecuacién entre urbanizacién y desorganizacion, pues-
ta en boga por los ecologistas de Chicago: mostrd, por el contrario, que la fami-
lia extensa del México campesino, asi como los lazos de compadrazgo ritual,
lejos de disolverse, se reforzaban y ampliaban en la situacién urbana.’ Pero, a

*]. Clyde Mitchell (ed.), Social networks in urban situations, Manchester University Press, 1969.

3“Supervivencia en una barriada de la Giudad de México”, en Demografia y Economia, Vol. 7, nGm.
19, 1973, pp. 58-85; “Migration and network in Latin America”, en A. Portes y H. L. Browning, Current
perspectives in Latin American urban research, Austin, Institute of Latin American Studies, University of
Texas, 1976, pp. 133-150; C6mo sobreviven los marginados, México, Siglo XXI Editores, 1975.

*Cfr. Quijano, “Redefinicién de la dependencia y proceso de marginalizacién en América Latina”, en F.
Weffort y A. Quijano (eds.), Populismo, marginalizacién y dependencia, San José, Editorial Universitaria
Centroamericana, 1973, pp. 171-329.

> Oscar Lewis, “Urbanization without breakdown”, en Scientific Monthly, 75 (1), 1952.
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contrapelo de Lewis, en la obra de Lomnitz se repudiaba el concepto de “cultu-
ra de la pobreza”. En este concepto, los rasgos de los pobres se definfan en tér-
minos predominantemente negativos y pasivos. En su lugar, la cultura de los
marginados se proponia como una cultura activa; utilizando un modelo ecolégi-
co inspirado en las teorfas de Richard Adams, Lomnitz analizaba las acciones de
los migrantes rural-urbanos en términos de un proceso de estabilizacién, adap-
tacién y control de un medio ambiente nuevo.’

Al mismo tiempo que finalizaba su tesis doctoral, Larissa asumié un com-
promiso que se antojaba descabellado: estudiar con métodos antropolégicos el
mundo universitario mexicano, y en particular la Universidad Nacional Auté-
noma de México (UNAM), una de las mas grandes del planeta. De entrada, cen-
tr6 su atencién en uno de los institutos de investigacién: buscaba entender el
significado de la carrera de investigador vis-d-vis otro tipo de carrera dentro de
la universidad. Por cierto, la inmersién en este mundo la llevé a repensar ciertas
ideas de su investigacién previa, donde se habfa privilegiado el andlisis de los
vinculos horizontales. En la universidad mexicana de la década de 1970, brutal-
mente politizada, resaltaba la importancia de los vinculos verticales, como inte-
gradores de grupos que manifestaban fuertes tendencias centrifugas. De la
misma manera, para entender las formas de articulacién entre los marginados
(ahora rebautizados como “sector informal”) y el mundo de la economia moder-
na (o “sector formal”), era indispensable entender las relaciones de poder ¢ in-
termediacién, que fueron entonces cuidadosamente descritas.’

Respecto de la estructura universitaria, aparentemente ininteligible en térmi-
nos de una racionalidad formal, Larissa Lomnitz descubrié una racionalidad
subyacente: la de los grupos clientelares y la intermediacién politica vertical. A
su vez, los grupos se orientaban en funcién de cuatro distintos “cauces™ el aca-
démico, el profesional, el politico ideoldgico y el politico pragmatico. Los dos
Gltimos, en ciertas etapas histéricas, adquirfan una importancia desproporciona-
da frente a los otros dos. Por ejemplo, en los afios que siguieron al movimiento
estudiantil de 1968 y al resurgimiento de la izquierda mexicana, las universida-
des se convirtieron en d4mbitos privilegiados de confrontacién y negociacién para
los diversos partidos y fuerzas politicas. Controlar a los estudiantes y profesores
se convirtié en la obsesién de muchos politicos, quienes para ellos crearon lazos
con ciertas autoridades universitarias y prohijaron a los llamados porros —

SCfr. Adams, “Harnessing technological development”, en J. S. Poggie, Jr. et al., Rethinking moderniza-
tion. Anthropological perspectives, Westport, Greenwood Press, 1974.
" L.A. Lomnitz, “Mechanisms of articulation between shantytown settlers and the urban system”, en

Urban Anthropology, 7 (2), 1978, pp. 185-206.
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jovenes golpeadores habilitados como alumnos—, asi como a agentes provoca-
dores, soplones e idedlogos oficialistas.® Incluso muchos académicos y estudian-
tes empezaron a ver a la universidad como una plataforma para entablar
alianzas politicas y trepar a puestos en la administracién publica. Por su parte,
quienes se han empefiado en mantener un compromiso académico, han debido
también buscar procesos de intermediacién con los nucleos estratégicos del po-
der, a fin de conservar un flujo adecuado de recursos. Como estos recursos nun-
ca llegan a ser muy abundantes, y los premios y estimulos a los investigadores
deben con frecuencia dosificarse y aplazarse, la consolidacién de un grupo cienti-
fico requiere de una fuerte ideologfa que valore positivamente el trabajo intelec-
tual sistemdtico sobre cualesquiera otras alternativas. Durante varios afios,
Larissa A. Lomnitz y Jacqueline Fortes, una de sus alumnas graduadas, siguie-
ron la pista a uno de los equipos de investigacion mds fuertes de la UNAM (el de
los biomédicos), y formularon un modelo explicativo de los procesos de trans-
misién y adquisicion de la ideologia cientifica.” Igualmente, Leticia Mayer y
Martha W. Rees, también alumnas suyas, colaboraron con nuestra autora en la
investigacién de una carrera profesional —la de medicina veterinaria— y sus
egresados. Esta carrera resultaba idonea para comprender el cuarto “cauce” uni-
versitario: los profesionales, cuyas caracterfsticas respondian al condicionamiento
del mercado de trabajo asimismo marcado por las demandas del poder estatal, y
por tanto parcialmente mediatizado por las relaciones politicas de los directores,
profesores y alumnos."

Al final de la década de 1970, en la trayectoria intelectual de Larissa Lom-
nitz cobré forma otro proyecto innovador: el del estudio de una familia de em-
presarios, miembros de la elite mexicana beneficiada por la revolucién. En
realidad, este proyecto, realizado junto con Marisol Pérez Lizaur, habfa comen-
zado un poco al azar, cuando ambas investigadoras discutian sobre la importan-
cia de las redes familiares, no solamente para explicar la “sobrevivencia de los
marginados”, sino incluso la constitucion y las estrategias de los grupos de hom-
bres de negocios. Al ganar acceso a informantes clave para la reconstruccién de

# “Conflict and mediation in a Latin american University”, en Journal of Interamerican Studies and
World Affairs, 19 (3), 1977, pp. 315-338; “Los usos del miedo: bandas de porros en México”, en Nuevas
perspectivas criticas sobre la Universidad, México, UNAM, (Cuadernos del CESU, 16), 1989.

?L.A. Lomnitz y J. Fortes, “Ideologfa y socializacién: el cientifico ideal”, en Relaciones. Estudios de His-
toria y Sociedad, Vol. 11, 6, 1981, pp. 41-64; Fortes y Lomnitz, La formacion de los cientificos mexicanos,
México, Siglo XXI Editores, 1991.

" T.A. Lomnitz, L. Mayer y M. Rees, “Recruiting technical elites: mexico’s veterinarians”, en Human
Organization, 42 (1), 1983, pp. 23-29; L. Mayer y LLA. Lomnitz, La nueva clase: desarrollo de una profesion
en México, México, UNAM, Facultad de Medicina Veterinaria y Zootecnia, 1988.
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las relaciones internas y externas, la ideologfa, rituales y pricticas politicas de un
extenso clan por un periodo que cubria mas de 150 afios, las dos formularon y
llevaron a feliz término una de las pesquisas més notables en el andlisis del fe-
némeno de la clase alta en América Latina, cuya reproduccién ha estado a me-
nudo vinculada a la reproduccién de empresas familiares. En esta pesquisa se
dilucidaron aspectos de la economia y de la politica econémica mexicana que
eran imperceptibles desde panoramas institucionales o macropoliticos, y se ilu-
mind la sutil relevancia de los papeles femeninos en los entramados empresaria-
les donde se intercambia informacién y se sancionan alianzas." Pero, ademds, las
autoras disefiaron lo que posiblemente es el modelo cultural més acabado de la
familia urbana en América Latina. Partiendo de la metodologfa desarrollada por
David M. Schneider y Raymond T. Smith para el estudio cultural de la familia
en los Estados Unidos y en el Caribe —centrada en la articulacién y usos de
estructuras ideolégicas y simbdlicas—," develaron, tanto para los empresarios
como para los “marginados”, una estructura familiar trigeneracional, construida
en torno a las relaciones patriarcales verticales. En contraste, la estructura de la
familia anglo-norteamericana, en el analisis de Schneider y Smith, era bigenera-
cional y se construia en torno a las relaciones horizontales de la pareja. En otras
palabras: el modelo estadunidense-anglosajon se nutre de una cultura de pactos
individualistas, mientras que el mexicano se nutre de una cultura mediterrdnea
(y se podria afiadir: mesoamericana) de cufio corporativo. En el primer caso,
parece inevitable un proceso segmentario y centrifugo; en el segundo la fisién
causada por los matrimonios de los hijos puede contrarrestarse por mecanismos
de autoridad, patronazgo e interdependencia econdémica, asi como por el espiritu
corporativo que se encarna y recicla en ritos de pasaje que convocan y congregan
a varias generaciones de parientes."” Ahora bien: este tipo de familia extensa —o
“gran familia”— resulta entonces un contexto muy apropiado para la creacién y

' LA. Lomnitz y M. Pérez-Lizaur, “Kinship structure and the role of woman in the urban upper
class of Mexico”, en Sign. Journal of Women in Culture and Society, 5 (1), 1979, pp. 164-168; “Culture and
ideology among mexican entrepreneurs’, en J.R. Barstow (ed.), Culture and ideology: Anthropological
perspectives, Minneapolis, University of Minnesota Press, 1982.

2 DM. Schneider, American Kinship: A cultural account, Englewood Cliffs, Prentice-Hall; D.M.
Schneider y R. T. Smith, Class differences and sex roles in american kinship and family structure, Eng-
lewood Cliffs, Prentice-Hall, 1973; Smith, “The family and the modern world system: Some observations
from the Caribean”, en Journal of Family History, 3 (4), 1978, pp. 337-360.

BLA. Lomnitz y M. Pérez-Lizaur, “Dynastic growth and survival strategies: The solidarity of mexican
grand-families”, en RT. Smith (ed.), Kinship ideology and practice in Latin America, Chapel Hill, The
University of North Carolina Press, 1984, pp. 183-195; A Mexican elite family, 1820-1980, Princeton Uni-
versity Press, 1987.
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manipulacién de relaciones preferenciales que pueden ser trasladadas hacia 4m-
bitos pragmdticos muy variados. Con todo, Larissa Lomnitz era plenamente
consciente de la insuficiencia de la explicacién cultural para entender por qué las
relaciones preferenciales pueden cobrar tanta importancia en sociedades moder-
nas supuestamente basadas en el principio de la igualdad de oportunidades para
todos los individuos. Para abordar esta cuestion, escribié dos importantes articu-
los tedricos: uno de ellos, sobre los vinculos horizontales y verticales en la estruc-
tura de la Ciudad de México, y el otro, sobre lo que ella llamé “redes
informales en sistemas formales”.'* Un punto de partida en estos trabajos era la
vieja tesis enunciada —entre nosotros— por Eric R. Wolf: cuando los sistemas
formales politicos y econdémicos no son capaces de garantizar la seguridad y el
bienestar, los miembros de cualquier sociedad recurrirdn a redes de amistad,
parentesco y patronazgo para solventar sus problemas.”” Pero Larissa fue més
alld: la propia formalizacién de la sociedad es la que produce la informalidad. Es
decir: ningtn sistema es capaz de funcionar a la perfeccién —porque, incluso,
ningln sistema estd exento de contradicciones—; por ello, a mayor rigidez en las
normas, la necesidad de solucionar los problemas fuera de ellas serd mayor. El
caso extremo es el de la ex Uni6n Soviética, que trataba de crear una centraliza-
ci6n todopoderosa y por tanto generé un verdadero sistema paralelo para que
la gente pudiera transitar sin tropiezos excesivos por la vida cotidiana. [gualmen-
te, el caso del compadrazgo chileno referfa a un desfase entre el tamafio del
aparato estatal y la insuficiencia de los recursos para hacerlo funcionar. En Méxi-
co, la ley y las garantias individuales constituyen un espacio ficticio; asi, lo que
permite a los individuos habitar un espacio inteligible y previsible —en los ne-
gocios, en los barrios populares, en la universidad, en la prictica profesional vy,
por supuesto, en la politica— son las relaciones de confianza y lealtad, incorpo-
radas en redes de lazos horizontales y verticales. No se trata simplemente de
que la corrupcién obstaculiza al sistema. Por supuesto la corrupcion existe en los
tres casos mencionados; y en México el soborno abierto es no sélo una préctica
frecuente, sino un aspecto sobresaliente de la cultura nacional —como también
lo era en la Unién Soviética. La corrupcién, entendida como la privatizaciéon de
las capacidades publicas, es parte de un proceso méis amplio de informalizacién,

1 “Las relaciones horizontales y verticales en la estructura social urbana de México”, en Susana Glantz
(comp.), La heterodoxia recuperada (en torno a /fngel Palerm), México, Fondo de Cultura Econ6émica, 1987,
“Informal exchange networks in formal systems: A theoretical model”, en American Anthropologist, vol.
XC(1), 1988, pp. 42-55

5 E. R. Wolf, “Kinship. Friendship, and patron-client relations in complex societies”, en Michael Ban-
ton (ed.), The social anthropology of complex societies, Londres, Tavistock (ASA Monographs, 4), 1966.
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y éste es a su vez el reverso de la medalla del propio sistema formal. Sin embar-
go, para no caer en la trivializacién y hasta en la justificacién de la bellaqueria,
es necesario destacar que, mientras mas democrética e igualitaria sea una socie-
dad, las ineficacias del sistema podrdn ser mejor resanadas y disminuird la im-
portancia relativa de la informalizaci6n.

Precisamente en el siguiente proyecto de Larissa Lomnitz ha dirigido su
esfuerzo a explicar la creaciéon del consenso en una sociedad autoritaria, desigual
e inequitativa, como lo es México. Ella nunca cay6 en las explicaciones mecénicas
que hacfan derivar autoritarismo y desigualdad de una concepcién esquemdtica
de las relaciones de clase. Tampoco acept6 una vision del dominio del Estado
como un deus ex machina; por el contrario, su examen obsesivo del fenémeno
del patronazgo destacé que el dominio estatal no era independiente de la relati-
vidad de ese tipo de vinculos. En efecto, el consenso descansa en la compleja red
de alianzas verticales y horizontales; pero requiere de una ideologfa que la justi-
fique. En términos abstractos, esa ideologfa es la nacionalista; en términos mds
concretos, ha sido la que proclamé la legitimidad del Partido Revolucionario
Institucional (PRI) dominante en México desde su creacién en 1929 hasta su
derrota electoral en 2000. Y aqui surge una gran paradoja: nadie crefa que las
elecciones en las que el PRI repetidamente salfa triunfador fueran “limpias” (es
decir, de acuerdo a las reglas del juego de los paises democriticos); esto es, nadie
crefa que el PRI gobernase porque era electo; sin embargo, el propio partido y
el gobierno mexicano, por lo menos desde la década de 1940, habfan dedicado
abundantes energfas, tiempo y recursos a las campaiias electorales, y particular-
mente a la presidencial. Por ello, Lomnitz encabez6 un proyecto para estudiar la
campafa presidencial de 1988 (justamente, la que ha sido acusada por muchos
observadores de ser la méds fraudulenta en la historia nacional). La hip6tesis
central: la campafia priista debfa ser entendida como un ritual, donde se recrea-
ban los mitos nacionales de la revolucidn social, el mestizaje y la unidad y sobre
todo, donde conflufan simbélicamente todos los grupos que buscaban reafirmar
0 ganar un espacio en los entramados de alianzas verticales y horizontales. Me-
diante la negociacion se lograba la paz —se absorbian los conflictos causados por
la aguda competencia— y se establecfa una jerarquia; pero esta jerarquia nunca
era definitiva: podfa variar, un grupo mejoraba o empeoraba en su capacidad de
cohesién corporativa y ofertas de lealtades. Como siempre ha ocurrido con el
trabajo de la autora, los resultados de este proyecto son fascinantes."

16 Larissa Adler Lomnitz, Claudio Lomnitz Adler e Ilya Adler, “El fondo de la forma: la campaiia
presidencial del PRI en 1988”, Nueva Antropologia, X1, 38, 1990, pp. 45-82. Asimismo, el libro en prensa,
Simbolismo vy ritual en la politica mexicana, Siglo XXI Editores
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En fin: en 20 afios, la obra de Larissa Lomnitz, que aqui he tratado de esbo-
zar, ha abierto caminos inéditos para la antropologia latinoamericana. Se ha
atrevido a salir de los reductos indigenas y las comunidades campesinas para
explorar e iluminar las clases medias, la ciudad, la universidad, las profesiones,
los mundos de los grandes negocios, las redes familiares modernas, los partidos
politicos e incluso el espacio cultural de la nacién. Al rigor cientifico, al conoci-
miento de las teorfas y la literatura empirica, ha unido una rara virtud: la intui-
ci6n. Es ademds, una obra profundamente desmitificadora y critica, pero sin
retorica, sin aspavientos de radicalismo. Ha sido muy discutida y cuestionada, y
lo seguird siendo: es parte de su vitalidad. Y nuestra autora, miembro de la Aca-
demia Mexicana de Ciencias ¢ investigadora emérita del Sistema Nacional de
Investigadores, ha recibido numerosos reconocimientos: entre otros, el doctorado
honoris causa de la Universidad de Massachusetts, el Premio Universidad Na-
cional, y sendos homenajes de la Universidad de San Marcos, en Lima, y de la
Sociedad de Americanistas, por su labor de vanguardia en los estudios urbanos.
Pero, tal vez, para ella los reconocimientos mds importantes sean los de los
alumnos que disfrutaron de sus seminarios en la Universidad Iberoamericana, en
la Escuela Nacional de Antropologia e Historia (de cuyo doctorado fue directo-
ra), y en varias universidades extranjeras (Washington, Jerusalén, Chicago, No-
tre Dame, el Instituto Ortega y Gasset de Madrid, Parfs III, etcétera). Y habria
que afadir los de los grupos de investigacién que formé en la UNAM, tanto en
el Centro para la Innovacién Tecnoldgica, como en el Instituto de Investigacio-
nes en Matematicas Aplicadas.

Por supuesto, y por fortuna, su obra contina. Un nuevo estudio sobre Chile,
donde se escoge al profesorado como sector representativo de la clase media
fuertemente afectado por las reformas neoliberales—, replantea los previos ha-

llazgos sobre el compadrazgo, ademds de abordar el problema de la transicion
democritica y el nacionalismo, que es explicitamente comparado al mexicano."”
Asimismo, explora en otro estudio los impactos de la globalizacién y los ajustes
econdmicos concomitantes a la liberalizacién politica mexicana en la estructura
corporativa de nuestro pais. Sin duda, una pregunta fundamental es si ésta sobre-
vivird al cambio de régimen (del autoritarismo a la democracia formal). Y es
igualmente importante preguntar cémo se tejerdn ahora los consensos de base, al

no existir un partido de Estado que monopolice los recursos clientelares."

7 LA. Lomnitz y Ana Melnick, Neoliberalismo y clase media: el caso de los profesores de Chile, San-
tiago.
B LA. Lomnitz, “Los efectos de la globalizacién en la estructura de poder en México”, en Revista de

Antropologia Social, Universidad Complutense de Madrid, vol. 11, 2002, pp. 185-201.
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Por anadidura, Larissa Adler Lomnitz mantiene su interés en el mundo postso-
cialista de Europa Oriental, y ha realizado estancias de investigacién en Hungria
y Moldavia. Seguramente estas pesquisas causardn nuevas polémicas y reafirma-
rén el atractivo de quien es una de las presencias mds dindmicas en las ciencias
sociales de nuestra América.

Guillermo de la Pefia
CIESAS Occidente, México
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Aguilar Castro, Vladimir

Resistencias indigenas vy diferencias juridicas en
Venezuela, Fundaciéon Buria, Barquisimeto,
Venezuela, 2019, 151 pp.

ISBN 978-980-7687-10-2

El tema indigena ha dejado de ser en América Latina un problema del pasado, sélo
de interés antropolégico ¢ histdrico, para transformarse en una cuestién politica de
primera importancia en la dindmica del Estado Nacional contemporineo. Esta obra
aborda esta compleja situacién en el marco de la incorporacién de los derechos indi-
genas —como derechos colectivos— en las constituciones de pafses como Colombia,
Ecuador Bolivia y Venezuela, centrando su anlisis en el caso venezolano y la lucha
por la materializacién de esos derechos establecidos en la Constitucion de la Repu-
blica Bolivariana de Venezuela (CRBV), aprobada en referendo consultivo en di-
ciembre de 1999. En esta nueva Carta Magna, se reconoce la existencia de “pueblos y
comunidades indigenas” como un sujeto politico no convencional, por su naturaleza
social y cultura ancestral, que ha tenido que lidiar con derechos reconocidos, mas no
materializados, como expresién de una voluntad politica que no sélo debe conside-
rar los derechos indigenas como garantfas individuales sino como derecho de colecti-
vidades histéricas que cuenta con sus propias normas, valores y tradiciones, las cuales
deben ser respetadas a la hora de hacer efectivo el ejercicio de esos derechos y esas
garantias.

Como bien sefiala su autor, el politélogo y abogado Vladimir Aguilar Castro,
docente e investigador de la Universidad de los Andes, Mérida, Venezuela, “la pro-
blematica contextualizada social e histéricamente, obliga a plantearnos un conjunto
de interrogantes que tienen que ver con la correspondencia entre normas (laz) y
politicas publicas (policy), y a la determinacién de ellas ente s”. En el fondo, el pro-
blema para el investigador es doble: por un lado, el surgimiento del indigena como
sujeto politico, con derechos y deberes enmarcados en el 4mbito el Derecho 'y, por
el otro, los contenidos sociales y politicos que se derivan de la relacién entre los
pueblos indigenas y la tierra; la propiedad intelectual sobre los recursos genéticos
que se localizan en los territorios ocupados ancestralmente; y la soberania sobre los
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recursos naturales que formando parte del patrimonio nacional estdn sometidos a la
libre determinacién de los pueblos indigenas, temas de gran controversia a lo largo
del continente.

La obra estd dividida en cuatro partes donde se analizan los siguientes temas:
En la primera parte, el autor aborda los aspectos conceptuales y plantea la proble-
matica general indigena actual en el marco de las Relaciones Internacionales, donde
nociones como la de “pueblos indigenas” ya son centros de conflicto, ya que afectan
o inciden en principios fundantes del Estado moderno como lo son los de “unidad
nacional” e “integridad territorial”, entre otros. En esta parte de su estudio, el autor
realiza una amplia y actualizada revision bibliografica acerca de la cuestién indigena,
tanto en autores especializados, como de organismos internacionales, lo cual le per-
mite al lector ubicarse en el debate universal acerca de esta problemética.

Para el abordaje de esta cuestion, el autor propone un modelo de andlisis en base
a los siguientes conceptos y teorfas: actores internacionales, teorfa del régimen inter-
nacional y teorfa de conflictos. Este marco teérico y conceptual le permite avanzar
hacia el anélisis de situaciones concretas donde ya el reconocimiento de los derechos
a los pueblos indigenas involucra la disposicién de si mismos, como actores interna-
cionales, transformando aquellos derechos colectivos como “puntos de llegada de la
realizacién de la libre determinacién en el marco del Estado-nacién” (p. 43).

En la segunda parte, el autor se dedica a analizar el lugar de la cuestién indigena
en la evolucién de la agenda politica internacional, cuyos origenes son comunes al
debate internacional sobre el problema de las minorfas. Se trata de una lucha en el
dmbito internacional que para el autor tiene un importante hito en la celebracion
del Congreso Internacional de las Organizaciones no Gubernamentales (ONG)
sobre la Discriminacién contra las Poblaciones Indigenas en las Américas, celebrado
en la sede de la Naciones Unidas, Nueva York, en 1977. A partir de este evento,
temas como la territorialidad indigena ancestral, la proteccién ambiental y la inte-
gridad cultural de las naciones indigenas, entran a la agenda de politicas putblicas
con gran fuerza, incorpordndose el tema indigena, en 1981, en la Agenda de la ONU
sobre los Derechos Humanos. En esta parte del libro, el autor analiza con mayor
detalle y profundidad lo referente a la consideracién de los pueblos indigenas como
actores internacionales confrontando esta nocién del Derecho con la categoria socio-
politica de movimientos sociales emergentes, y su transformacién en sujetos politicos
y sujetos territoriales amparados por el Derecho Internacional.

La cuarta parte del libro estd dedicada al caso concreto venezolano, centrandose
en el tema del territorio, ya que para el autor el territorio es “el espacio/lugar de
reconocimiento, pero, sobre todo, de ejercicio de los derechos indigenas. Paradéjica-
mente, es casi el Gnico derecho pendiente de los derechos reconocidos a escala glo-
bal” (p. 99). En consecuencia, esta parte final del libro estd dedicado a estudiar el
derecho al territorio y la aplicacién del Articulo 119 de la Constitucién de 1999,
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vigente en Venezuela, el cual le garantiza a los pueblos y comunidades indigenas
que habitan en el territorio nacional “su habitat y derechos originarios sobre las
tierras que ancestral y tradicionalmente ocupan y son necesarias para desarrollar y
garantizar sus formas de vida” En ese sentido, se ordena al Poder Ejecutivo —con la
participacién de los pueblos indigenas— a “demarcar y garantizar el derecho a la
propiedad colectiva de sus tierras, las cuales serdn inalienables, imprescriptibles,
inembargables e intransferibles..”.

Sin embargo, todo ese avance juridico ha quedado paralizado al no llevarse a
cabo con éxito los procesos de demarcacién de los territorios indigenas, con el agra-
vante de que en 2017 se ha instalado una Asamblea Nacional Constituyente, incons-
titucional e ilegitima de origen, que ha puesto en peligro lo alcanzado en 1999. Este
tema es tratado documentalmente por el autor en el Gltimo capitulo de su libro, con
el cual pretende hacer un balance de lo conquistado en 1999 y las amenazas que
sobre estos logros se ciernen desde 2017, afio donde ademads, un decreto presidencial
ha creado el llamado Arco Minero del Orinoco, para la explotacién internacional de
oro y otros minerales en la Selva Amazénica venezolana, que ademads de los riesgos
ambientales que supone el extractivismo, es una clara ocupacién e intervencién en
los hébitats indigenas que no ha tomado en cuenta los derechos indigenas consagra-
dos en la Constitucién de 1999. Este libro del doctor Vladimir Aguilar Castro es un
pertinente llamado a profundizar el debate sobre los derechos indigenas en nuestro
continente y un alerta frente a la amenaza de regresién juridica, politica y social a la
que estin sometidos los derechos de nuestros pueblos indigenas en el futuro inme-
diato. La actualidad del tema es indiscutible.

Reinaldo Rojas
Universidad Pedagégica Experimental Libertador
Venezuela
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Las investigaciones académicas organizadas desde distintas dreas de lo social para refle-
xionar sobre el culto a la Santa Muerte en México, han tenido mayor auge en las alt-
mas décadas. Sin embargo, comparadas con otros anlisis sobre el fenémeno religioso,
su conjunto ain es inextenso. Uno de los trabajos mds recientes al respecto es el de
Jorge Adrian Yllescas lllescas:' Ver, ofr y callar. Creer en la Santa Muerte durante el
encierro, 2018.

Este libro forma parte de la coleccién de posgrado de la Universidad Nacional
Auténoma de México (UNAM) publicado bajo una linea editorial que busca ofrecer
temas de relevancia social tratados de manera original. La propuesta aqui resefiada
cumple sin duda con este requisito, debido al interés del autor por observar, desde el
ambito antropolégico, las experiencias de los devotos a la también llamada “Nifia
Blanca”, al interior del Centro Varonil de Reinsercién Social (Cevareso) de Santa Marta
Acatitla, en la alcaldfa de Iztapalapa, Ciudad de México.

JCémo lograr introducirse a una institucién total? ;Cémo es un reclusorio para
varones primo-delincuentes para hacer etnografia? ;Cémo sobrevivir a tramites buro-
créticos y establecer el tipo de comunicacién adecuada con autoridades y con internos,
para alcanzar los objetivos plateados en la investigacién? JC6mo manejar nuestra pro-
pia subjetividad respecto al encierro y la cotidianidad de aquellos a quienes la sociedad
percibe como una amenaza? Cada una de estas preguntas es respondida de manera
paralela a los objetivos del libro a lo largo de cinco capitulos.

Lo primero que queda claro es el conocimiento previo de Yllescas sobre el tema
de investigacién. Como €l mismo lo indica, su primer acercamiento con la Santa Muer-

"Jorge Adrian Yllescas Illescas, doctorante del posgrado en Estudios Latinoamericanos, maes-
tro en Antropologfa y licenciado en Sociologfa de la Universidad Nacional Auténoma de México
(UNAM). Ha sido asistente de investigacién del Sistema Nacional de Investigadores (SNI) en El Colegio
de México. Es colaborador en la Red de Investigadores del Fenémeno Religioso en México (RI-

FREM).
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te se dio de manera fortuita en el 2009 en las calles del Centro Histérico de la Ciudad
de México entre los gritos de vendedores ambulantes, el tréfico imparable y las dind-
micas cotidianas que caracterizan a la gran urbe. A partir de entonces realizé trabajo
de campo en el barrio bravo de Tepito, ubicado en el centro de la ciudad y en Tul-
titlan, Estado de México, desde donde rastred los espacios de la devocién a la Santa
Muerte a nivel nacional e internacional.

De manera fresca y sencilla, el autor narra el origen del culto a la Santa Muerte
como uno de los “més populares y de mayor relevancia, que involucra a un universo
amplio de creyentes de distintas edades, profesiones y clase social”. En la pluralidad del
abordaje Yllescas plantea un andlisis novedoso orientado hacia los creyentes. Desde
esta perspectiva es que traza la préctica del culto dentro de una prisién y las formas
que éste adquiere.

A lo largo de los primeros dos capitulos, el autor delimita algunos elementos clave
para situar a sus lectores en relacién con el contexto estudiado. Sefiala, por ejemplo,
una presencia importante de devotos con experiencias carcelarias, vividas de manera
directa, o bien, de manera indirecta a través de familiares cercanos. Al mismo tiempo,
define el simbolismo de la Santa Muerte como trasgresor, pues se encuentra situado en
la frontera entre lo normativo y los valores morales de la sociedad mexicana. La Santa
Muerte es una figura que representa ambigiiedad, pues premia pero también castiga.
Eso le permite a sus devotos establecer vinculos espirituales certeros, sobre todo entre
aquellos que atraviesan situaciones de violencia limite.

Otro aspecto interesante del libro, es la descripcién detallada de las negociaciones
del investigador con la institucién carcelaria para poder realizar sus pesquisas. El autor
da cuenta de su estrategia de investigacion, la inversién emocional y la paciencia con la
que trabajé para alcanzar su objetivo. Tras vencer diversos obstdculos, la observaciéon
en campo llevada a cabo durante tres meses, con vistas permitidas al centro dos veces
por semana, le permitieron ahondar en la manera en que se organiza el culto. Cabe
sefialar que antes de esbozar las caracterfsticas especificas del reclusorio, el autor carac-
teriza las circunstancias de los espacios carcelarios en México, ofreciendo un panorama
general de la infraestructura carcelaria, el género de la poblacién interna y la frecuen-
cia de los delitos cometidos en el pais.

En el tercer capitulo destaca las especificidades del Centro de Readaptacién Social
en relacién con otras instituciones carcelarias del sistema penitenciario de la Ciudad de
México. La descripcién de la arquitectura del centro, la orientacién de sus programas
de reinsercién social y los lineamientos del centro que operan para clasificar y ubicar a
sus internos de acuerdo a su peligrosidad, nos introducen al espacio definido por Go-
ffman como institucién total (Goffman, 2001: 13). Dicha institucién es en donde “...un
gran ntimero de individuos, en igual situacién, aislados de la sociedad por un periodo
apreciable de tiempo, comparten en su encierro una rutina diaria, administrada for-
malmente”. Es en estos espacios donde los reclusos llevan a cabo sus pricticas religiosas
y donde recrean el culto a la Santa Muerte.
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Yllescas habla de la fragmentacién de actividades cotidianas y de las relaciones de
poder que se tejen entre personal de la institucion y los reclusos, que se dan en espa-
cios confusos y frios. Nos dice el autor (...) Los ojos de los internos trasmiten miradas
pesadas, su piel se ve entre un tono verde y amarillo, se siente cémo te siguen con sus
miradas” (Yllescas, 2018: 49). La descripcién de las dindmicas e interaccién en el Cevare-
so es la puerta de entrada a los testimonios de los internos. En el capitulo cuatro,
Yllescas nos presenta el perfil de los entrevistados. Noé, Paredes, Arcé, Leo, Darfo,
entre otros reclusos, nos narran su experiencia de cémo aprendieron a sobrevivir en la
prisién y la manera en que se aprenden y transmiten los cddigos de organizacién in-
terna. Entre ellos se encuentran las précticas religiosas, en este caso, las vinculadas con
la Santa Muerte.

A partir de David Matza (2014), el autor establece tres momentos fundamentales
en la trayectoria de los reclusos: la deriva, el carcelazo y la adaptacién. En cada una de
estas etapas puede apreciarse un vinculo con la religiosidad y la fe, lo que los entrevis-
tados definen como manifestaciones de “La Madrina”.

La deriva es una etapa previa a la detencion. Yllescas define este paso como un
espacio en el cual los jévenes se encuentran ya inmersos en una “subcultura de la de-
lincuencia”, con una carrera delictiva que implica la interiorizacién de ciertas normas y
valores, intencionalidad y la bisqueda de “una proteccién simbélica”. Asi, el vinculo
espiritual da cuenta de la manera en que los jovenes que delinquen se acercan al culto.
El autor se refiere también a las manifestaciones de la Santa Muerte durante el acto
delictivo, los favores solicitados ante el riesgo, el tipo de promesas ofrecidas a cambio,
asi como los premios y castigos otorgados por la deidad.

Con respecto al carcelazo, Yllescas recopil6 los relatos que describen las manifesta-
ciones de religiosidad que tienen los jévenes al momento de ingresar a la prision. Ante
la transformacién los roles de la vida cotidiana, la desposesion y la violencia sufrida
para “ganarse un lugar” al interior del reclusorio, en el cual impera un espacio jerar-
quico, los reos solicitan a la Santa Muerte su proteccién. Los favores concedidos inclu-
yen la disminucién de golpizas y del despojo o extorsién por parte de los custodios y
de otros internos.

El proceso de adaptacién de los jévenes reclusos se lleva a cabo cuando los internos
asimilan la organizacién especifica del centro en el 4mbito administrativo, asi como las
formas de interaccién, costumbres y lenguaje. A partir de este momento organizan sus
rutinas diarias, obtienen alimentos y generan recursos para subsistir. La forma de ge-
nerar ingresos dentro de la prisién incluye actividades como lavado de ropa, vigilancia,
venta de dulces y comida; o bien, la venta de estupefacientes y actividades de extorsién
desde el centro hacia el exterior. Para tener éxito en las actividades ilicitas, los internos
también solicitan la proteccién de la Santa Muerte.

Cabe sefalar que si bien los objetivos de este libro se centran en el fenémeno
religioso, el autor emplea una perspectiva de género para analizar la informacién
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etnografica, lo que le permite analizar las distintas formas de masculinidad y la mane-
ra en que la masculinidad hegeménica se ejerce por medio de pricticas violentas.

El capitulo cinco del libro da cuenta de la forma en que los internos viven el culto
a la Santa Muerte, considerando elementos materiales. Aqui el autor describe la orga-
nizacién de altares y sus funciones, el tipo de ofrendas realizadas, el apego de los reclu-
sos a las précticas religiosas y la tension de las relaciones entre los reclusos y las
autoridades del centro. Durante el encierro, “..los internos integran sus practicas
religiosas a las précticas de la vida cotidiana (. ..) rutinizan el culto (...) establecen dias
de limpieza para los altares, creando formas distintas de conexién con la Santa” (Ylles-
cas, 2018: 142). Las formas de vincularse con la Santa Muerte incluyen la combinacién
de la fe hacia otras practicas religiosas como la Santerfa, el culto a San Judas Tadeo o la
figura del Diablo.

Por altimo, otro aspecto relevante del culto en la carcel estd dado por la confor-
macién del cuerpo como altar para vincularse con la fe. Para Yllescas, este tipo de
expresiones pueden constituir un reto hacia la autoridad que les permite ganar auto-
nomia ante el encierro. De esta manera, el culto de la Santa Muerte representaria para
los internos “una forma de resiliencia”, que se adaptarfa a voluntad, frente a las necesi-
dades especificas que determina el encierro.

Sin lugar a duda, la aportacién de Jorge Adridn Yllescas da cuenta de las plurali-
dades y las dindmicas religiosas contemporaneas y de las subjetividades de los devotos
de la Santa Muerte. Por ello es un texto de consulta necesaria para todos aquellos
interesados en adentrarse a la compresién y el anlisis de la religiosidad popular.

Irazit Gomez Garcia

Posgrado en Antropologfa

Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM)
irazu_gomez@hotmail.com
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